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Editorden

Allal’a hamd olsun ki O’nun inayetiyle 24. sayimiz ilim erbabinin 6niine geldi. Bu sa-
yida da ilim diinyasina katki saglayan degerli makaleler giin yiiziine ¢ikti. Emegi gecen
herkese tesekkiirler.

Mustafa Hayta, “Usalitd-din Anlayisinin Usali’l-Fikha Yansimast: icma Ornegi” bas-
ikl makalesinde Biiveyhiler doneminde (932-1062) yasamus biri $ii digeri Mu'tezili iki
¢agdas ismin usul eserlerini temel alarak ustli'd-din anlayisinin usali’l-fikh’a yansima-
sin1 siyasi bir meseleyi merkeze alarak icma 6rnekliginde irdelemektedir. Samil eg-$ahin
“Alakatii ustili’l-fikh bi’l-mantik” baslikli makalesinde fikih ustli'niin mantik ile iligkisini
ele almaktadir. Bu baglamda Fikih usulii ile mantik arasindaki iliskiye 6nemli bir izah ge-
tiren bu ¢alisma, genel olarak mantigin usulciiler nezdindeki konumuna ve onlarin, Yunan
mantigindan ayrildiklar: had (tanim) ve istidlaller konusundaki metotlarina agiklik getir-
mektedir. Harun Ogmiis, “Tertibii ahkami’s-Seri‘ati’l-Islamiyye ve tederruciiha fi dav’il-
Kur’ani'l-Kerim” baslikli makalesinde Islam Seri‘at’nin anlami, giiniimiiz diinyasinda onun
anlasilmasi ve uygulanmasi yoniinde ortaya ¢ikan sorunlari ele almaktadir. Ismail Giilliik,
“Sosyal Olgu Fetva-ligkisi: Ebu’l-Leys es-Semerkandinin en-Nevazil Ornegi” baslikli in-
celemesinde giinliik hayatta bireysel anlamda dinin hayatla baglantisini kuran kavram ola-
rak ‘fetva’ olgusuna yer vermekte, sosyoloji ilminin ‘sosyal olgu’ kavramu ile klasik fikhin
‘nevazil’ terimi arasindaki iliskiye dikkat cekmekte, konuyu Ebi’l-Leys es-Semerkandinin
en-Nevazil adli eserini merkeze alarak incelemektedir. Emine Giimiis Boke, “Ibn Haldtin ve
Fikih {lmine Dair Gériigleri” baslikli makalesinde el-Mukaddime adli meshur eserini esas
alarak Ibn Haldtin'un fikih ilmi ile ilgili goriislerini tespite caligmaktadir. Adem Yigin, “Kla-
sik Fikih Ustiliinde Taklidin Bilgi ve Amel Degeri: Genel Bir Bakis” adli makalesinde temel
kaynaklar 1g181nda 6zellikle mezheplerin kurumsal yapisini tamamlamasindan sonra islam
toplumlarinin bilgi ve amel iliskisini diizenleyen “taklid” terimini incelemektedir. Ayhan
Ak, “Megriiiyet Analizi Baglaminda Varlik Yonetim Sirketleri” makalesinde TMSFna, ban-
kalara ve diger mali kurumlara yonelik faaliyet gosteren anonim sirketler olan Varlik Yone-
tim Sirketleri ile ilgili meseleleri fikhi agidan analiz etmektedir. Yiiksel Cayiroglu, “Islam k-
tisadinin Karakteristik Ozellikleri” baglikli aragtirmasinda kaynagy, gayesi, temel degerleri,
miilkiyet anlaysi, insan ve varliga yaklasimi, ahlaki ve manevi yoni, topluma vadettikleri,
emek ve sermayeye bakisi, israf ve faiz yasagi gibi mevzularda Islam iktisadinin ézelliklerini
ortaya koymaya caligmakta ayrica Islam iktisadinin diger sistemlerden farkli ilkelere sahip
olduguna isaret ederek bunlarin hakkiyla uygulanmasi halinde ferdi huzurun ve sosyal ada-
letin saglanmasina katki saglayacagi tezini islemektedir. Recep Cetintas, “Islam Hukukunda
Evlenmeden Dogan Haklar Baglaminda Nafaka” baglikli tetkikinde evlilikle birlikte dogan
kocanin aile bireylerine kars1 mali sorumluluklarini ve bu mali yiikiimliiligii kaldiran hal-
leri irdelemektedir. Sabri Erturhan, “Vesvesenin Talaka Etkisi” makalesinde vesvesenin
klasik ve modern literatiirdeki anlamini irdeledikten sonra talaka etkisini ele almaktadir.
Ismail Bilgili, 2013 yili Kutlu Dogum programlari gercevesinde hazirlayip sunumunu yap-
t1§1 calismasinin yeniden gozden gegirilmis gekli olan “Islam Hukukunda Cenin Hakki ve
Onuruyla ilgili Hitkiimler” konulu makalesinde ceninin dokunulmazligina, insan onuruna
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sahip bir varlik olusuna vurgu yapmakta ve buna bagli hiikiimlere yer vermektedir. Ayse
Simgek, “Islam Hukuku Agisindan Tastyict Annelikte Mesruiyet Tartismalar1” konulu ma-
kalesinde yapmis oldugu yiiksek lisans tezini esas alarak giincel bir konu olan tasiyici anne-
lik meselesini zengin bir literatiire bagvurmak suretiyle fikhi acidan incelemektedir. Ahmet
Aydin, “Hanefi Doktrininde Hirsizlik Sug¢unda $ekil Unsuru ve Cezai Mesuliyete Etkisi”
baslikli makalesinde Hanefi mezhebini esas alarak Islam ceza hukukunda haddler kapsa-
minda ele alinan hirsizlik sugunda sekil unsurunu irdelemekte ve cezai mestliyete etkisini
tetkik etmektedir. Suat Erdogan, “Islam Hukukunda Kisisel ve Toplumsal Hak Thlalleri Kar-
sihiginda Ongoériilen Cezalar ile Ibadet Kapsamindaki Cezalarin Mukayesesi” konulu ma-
kalesinde klasik cezalarla ibadetlerin ihmali durumunda 6ngériilen cezalarin mukayesesini
yapmaktadir. Mehmet Erkal, “Dirase mukarene li-Kitabi'l-Ahkami’s-sultaniyye li-Ebi Ya‘la
el-Ferrd’ ve'l-Maverdi” adli makalesinde $4fi‘l fukahasindan el-Méaverdinin devletin esas
teskilat ve idaresiyle ilgili konulari ele alan el-Ahkdmi’s-sultdniyye isimli kitabi ile Hanbeli
fukahasindan Ebti Ya'la el-Ferrdin ayni ismi tagtyan ve ayni konudaki eseri arasinda mu-
kayese yapmaktadir. Abdurrahman Yazici, “Fikihta Bir Miras Meselesi Olarak Avliyye: Avl
Halleri, Kaynagi ve Coziimlerin Degerlendirilmesi” konulu makalesinde Islam miras hu-
kukunun temel kavramlarindan birisi olan avliyye meselesini irdelemekte ve bu konudaki
hatali anlamalara cevap vermektedir. Ismail Yal¢in, “Fikihta Haram Hayvanlari Belirleme
Sorunu” makalesinde hangi hayvanlarin haram kilindig1 yoniindeki probleme yaklagim
farkliliklarinin ortaya ¢ikardigi sorunlara deginmektedir. Ahmet Eksi, “Tedavi Siirecinde
Ibadet (Namaz Ornegi)” baslikli makalesinde hastalik gibi olaganiistii hallerde ibadetlerin
edasina dair problemleri namaz 6zelinde ele almaktadir. Savas Kocabas, “Ka‘’b’ Kelimesinin
Islam Hukukundaki Kullanim1 ve Abdest Ayetindeki Anlami” konulu makalesinde Maide
suresinin 6. ayetinde namazin sart1 olarak belirlenen abdestte ayagin yikanmasi emrinde
bahsedilen kav’in anlamini ele almakta ve bu konuda Tiirk¢edeki ifade problemine dik-
kat gekmektedir. Rahile Yilmaz, “Norman Calder’in Studies in Early Muslim Jurispruden-
ce Adli Eseri Cercevesinde Sarkiyat Literatiiriinde Muvattain Tarihlendirilmesi” baglikli
makalesinde yeni kusak oryantalistlerden olan ve fikih alanindaki ¢aligmalariyla sohret
bulmus olan Norman Calder’in imam MaliK'in el-Muvatta’ adli meshur hadis mecmua-
s1 gercevesindeki degerlendirmeleri ele alinmaktadir. Muhammed Hiisnii Ciftci, “Hanefi
Mezhebi Kaynaklarinda Vitir Namazinin Hitkmiiniin Hadis Rivayetleri Baglaminda Tah-
lili (Buhéri Ornegi)” konulu makalesinde vitir namazinin hitkmii (vacip-mendup) ile ilgi-
li yaklasimlar: Siinnetteki delillerini esas alarak degerlendirmektedir. Halid b. Mansur b.
ed-Durays tarafindan kaleme alinan ve Muammer Bayraktutar tarafindan terciime edilen
“Ibn Teymiyyede Makasidu’s-Seri‘a Baglaminda Hadisleri Anlama Yontemi” baglikli maka-
lesi Hz. Peygamberin hadislerinin saglikli sekilde anlagilabilmesi i¢in makasidii’s-Serianin
onemine dikkat ¢ekmekte ve bu konuda Islam alimlerinden Ibn Teymiyyenin goriislerine
yer vermektedir.

Dergi kitap tanitimlar1 ve merhum Prof. Dr. Hiiseyin Tekin GOKMENOGLU nun hatira-
sina hasrolunan yazilarla son bulmaktadur.

Yeni sayilarda bulusmak dilegiyle...
Prof. Dr. Saffet KOSE



islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 24, 2014, s. 11-32.

USULU'D-DIN ANLAYISININ USULU'L-FIKHA
YANSIMASI: iCMA ORNEGI

Ars. GOr. Mustafa HAYTA*

Ozet: Dini ilimler, tasnife tabi tutuldugunda kiillf ve ciizii olmak izere iki ana kategoriye
ayrildigi gorilecektir. Hig kuskusuz kelam, tek basina kulli dinf ilmi temsil etmektedir. Bu tas-
nifte fikih usuliine diisen konum ise ctiz’ dini kategoridir. Bir disiplinin kiilli olmasi, onun clizi
alanda yer alan diger disiplinleri etkilemesi ve onlarin temel ilkelerini (mebadi) ispat etmesi
anlamina gelmektedir. Bu temel kabulden hareketle bu calismada Sia'da temel bir inang ilkesi
olarak kendine yer bulan imédmet nazariyesinin fikih usuliinde nasil bir etkiye sahip oldugu,
icma delili tizerinden gosterilmeye calisiimistir. Bu amacgla Blveyhiler doneminde (932-1062)
yasamis biri Sii digeri mu'tezili iki cagdas ismin usul eserleri temel alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Sia, imamet, Mu'tezile, icma

The Reflections of The Conception of Usulu-Din to Usulu’l-Figh: The Instances of ljma

Abstract: Religious sciences divided into two main category as the kiillf (comprehensive) and
the ciiz'7 (specific). Without a doubt, Kalam (theology) represents the category of the comp-
rehensive religious sciences per se. Ustlu'l-Figh (Methodology of Islamic Law) takes part in
the category of specific sciences. Being a comprehensive discipline means that it affects the
other disciplines in many ways and provides evidences for their main arguments. From this
point of view, Shiah has Imdmet as a comprehensive factor of faith which affects many dis-
ciplines including methodology of Islamic Law and it's tried to be revealed how Imdmet inf-
luences these disciplines particularly in the example of /ima (Consensus). Two contemporary
studies are analyzed belonging one to Shiah scholar and other to Mu'tezili scholar who both
lived during the reign of Buwayhiyas (932-1062).

Keywords: Shiah, Imamet, Mu'tezile, ljma.

GIRIS

Bir disiplinin ne oldugunu ortaya koyarken onun taniminin, hakikatinin ve ne
tir konulari ihtiva ettiginin ortaya konulmasi kadar mertebesi ve diger ilimlere
nispeti de bir o kadar 6nem arz etmektedir. Denilebilir ki fikih usulii; Kitéab, Siinnet
ve icma diye bilinen {i¢ aslin sabit olma yollarini, sihhat sartlarini ve hiikiimlere
delalet yonlerini bilmekten ibarettir.! Gazzali, ilimler tasnifinde fikih usuliiniin
mertebesi ve diger ilimlere nispetini soyle betimler:

[limler tip, matematik, hendese gibi ‘akli’; kelam, fikih, fikih usulii, hadis,
tefsir ve batin ilmi -yani kalp ve kalbi kotii huylardan arindirma ilmi- gibi
‘dini’ olmak tizere iki kisma ayrilir. [...] Gerek akli gerekse dini ilimler

* Gukurova Univ. {lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali/ m-hayta@hotmail.com
1 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mustasfa: Islam hukuk metodolojisi, trc. Yanus Apaydin, Klasik
yay. Istanbul 2006, 1, 7.
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kendi igerisinde ‘kiilli’ ve ‘ctizf kisimlarina ayrilir. Kelam ilmi, dini
ilimler icerisinde ‘killi ilim, digerleri ‘ctiz’i ilimlerdir. Clinkii miifessir
yalnizca Kitdbin anlami, muhaddis yalnizca hadisin siibut yolu, fakih
yalnizca miikelleflerin fiillerinin hiikiimleri, usulcii yalnizca hitkiimlerin
delilleri, miitekellim (kelamci) ise en genel sey yani “varolan” (mevcad)
tizerinde diistiniir ve onu inceler. [...] Biitiin bunlardan anlagilmaktadir
ki; miitekellimin inceleme ve arastirmasi, oncelikle en genel seyden yani
mevciiddan baglayip detaya dogru iner. Bu detay icerisinde, diger dini
ilimlerin Kitab, Stinnet ve Peygamberin dogrulugu gibi ilkelerini ortaya
koyar. [...] Oyleyse kelam ilmi biitiin dini ilimlerin ilkelerini (mebadi)
isbat gorevini yiikklenmis olmaktadir. Biitiin dini ilimler kelam ilmine
nispetle ‘cliz’idir. Kelam ilmi ise riitbece en yiiksek ilimdir. Zira bu ciiz'i
ilimlere kelam ilminden inilmektedir. [...]?

Mademki kelam ilmi, dini ve killi bir ilim dalidir ve biitiin dini ilimlerin
ilkelerini (mebadi) isbat vazifesi ona dismiistiir, buna mukabil fikih usult dini
ancak ciiz'idir, o halde denilebilir ki bir kisinin ustliid-din anlayis1 onun fikih
usulii yaklasiminda dogal olarak belirleyici olacaktir. Bu etkilesimi ya da belirleyici
olma durumunu burada iki farkli ustlitd-din yaklagimina sahip akim iizerinden
icma ornegi 6zelinde gostermek istiyoruz. Bu ana akim Mutezile ve $ia olacaktir.
Bu iki mezhebin kelam-usul diyalogunu ayni zamanda yasamis, ayn1 hocadan ders
almig ve —tevafuktur- ayni yilda vefat etmis iki 6nemli isim {izerinden yansitmanin
daha isabetli olacag1 kanaatindeyiz. Bu isimler, Imamiyye'nin erken dénem, énde
gelen fikih, usul ve kelam alimi, edebiyat¢i, Bagdattaki Talibiler'in nakibi Serif
Murtaza ve el-Mu‘temed adl1 eseriyle taninan Mu'tezile kelamcisi ve fikih usulii
alimi Ebw’l-Hiiseyin el-Basridir. Iki ismin icmaa dair goriislerine gegmeden 6énce
konunun daha anlasilir olmasina temel olmak tizere kisaca her iki miellifin
hayatindan ve ilmi kisiliginden, yasadig1 ortam ve evreden bahsetmek yerinde
olacaktir. Zira fikirler ve yaklasimlar, rengini kuvvetle muhtemel kisinin yasadig:
ortam ve evreden alir ve ondan bir iz tasir. Bir bagka deyisle biyografi, bir kisinin
fikirlerini tahlilde yardimci unsurlarin basinda gelir.

Miielliflerin yasadigi ortam ve evre, burada Biiveyhiler hanedanligina tekabiil
etmektedir. Sii-imami fikih usuliiniin kemal ve istiklal merhalesinde ulagmasinda ya da
bu merhalede yasamis 4limlerin yetismesinde anilan devletin katkis oldukga biiyiiktiir.
Bu nedenle bu devletin tanitimina, donemin ulemas: 6zelde de $ia i¢in ne ifade ettigine
ve sagladig1 imkanlara birkag paragrafla da olsa deginmek yerinde olacaktir.

932-1062 yillar1 arasinda Iran ve Irak’ta hiikiim siiren Deylem asilli bir hdnedan
olarak tanimlanan Biiveyhiler, 6nceleri Mecisi ve putperest bir kavimken IV. (X.)
yiizyilin basinda Ali evladindan Hasan el-Utrlig'un gayretleriyle miisliiman olmus
ve $iiligi benimsemislerdir.” Deylemi siilalesi birgok miisliiman devletin ordusunda

2 Gazzali, Mustasfa: Islam hukuk metodolojisi, 1, 8-10.
3 Bk. Muharrem Akoglu, “Biiveyhiler'in Mezhebi Egilimleri/Politikalar1 Uzerine”, Bilimname: Diisiince Platformu,
2009/2, cilt: VII, sayr: XVII, s. 123-138.
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gorev almis ve basta Samaniler ve Abbasiler olmak tizere bazi devletlerin ¢okiis
siirecine girmesinde etkili olmustur. Bagdat'ta zamanla yonetim Biiveyhilere
gecmis; fakat Sii Biiveyhiler, Siinni olan Abbasi hilafetine siyasi sebeplerle son
vermemistir. Boylece halifelik kurumunu gerek kendi hékimiyet sahalarinda,
gerekse bagka bolgelerde niifuz araci olarak kullanabilecekler hem de Siinniler ve
miisliman devletler nezdinde itibar gérmiis olacaklards.*

Biiveyhi hanedanligy; Fars-Huzistan, Kirman, Cibal ve Irak olmak iizere dort
kola ayrilmis ve bircok hiikiimdar tarafindan yonetilmistir. Fakat hanedanlik
kuvvet ve kudretinin doruk noktasina ve en genis sinirlarina Ritkniiddevle’nin de
976da olumiiyle yerine gecen Adudiiddevle (978/983) zamaninda ulagmistir.

Biiveyhiler devrinde Bagdat onemli bir edebi ve ilmi merkez haline
gelmis ve mezhebi ve megrebi farkli bir¢ok bilim adami kendine yer bularak
sohrete kavugmustur.> EbG Ali el-Farisi, Ebti Said es-Sirafi, ibn Cinni, Ebt
Nasr el-Kalvazani, Ibn Miskeveyh, sair Miitenebbi, Ebt Stileyman es-Sicistani,
Bakillani®, el-Fihrist sahibi Ibni'n-Nedim, Nehci'l-belaga miiellifi sair ve serif
Murtaz&nin kardesi Serif Ebi’'l-Hasan er-Radi, sair Firdevsi, Déarekutni, Ebt
Nasr Ismail b. Hammad-1 Cevheri, Hanefi usulcii ve fakih Ebii’l-Hasan el-
Kerhi, Imam Ebt Himid Ahmed b. Muhammed-i Isferayini, el-Kdnun fi’t-tib
yazari Ibn Sina, Basra Mu‘tezilesinin iinlii kelamcis1 ve Safii fakihi Kadilkudat
Abdiilcebbar (415/1025) Biiveyhi hanedanlifi zamaninda yetismis bilim
adamlarindan sadece bir kagidir.”

Sasani geleneklerini yeniden canlandirmak isteyen Biiveyhiler zamaninda
daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar Bagdat'ta biiyiik bir Sii toplulugu meydana gelmis
ve bu da ¢ok gegmeden Bagdat Siiler’le Stinniler arasinda ciddi problemlere yol
agmustir. Hitkiimdar Muizziiddevlenin aldig1 bazi kararlar nedeniyle, s6z gelimi 10
Muharrem 352 (8 Subat 963) giinii biitiin Bagdat esnafindan kepenk kapatmalarini,
kadin-erkek herkesin siyahlar giyerek sehirde dolagmasini ve Hz. Hiiseyin i¢in
matem tutmasiny; 18 Zilhicce 352'de (7 Ocak 964) Gadir-i Hum giiniiniin bayram
olarak kutlanmasini emretmesiyle iki toplum arasindaki miicadele ve huzursuzluk
doruga ulasmis ve siddetli kavgalara sebep olmustur. Ancak Adudiiddevle anilan
kutlama ve merasimleri yasak etmis, dolayiyla onun zamaninda gorece bir huzur
ortami olusmustur.®

4 Erdogan Mergil, “Biiveyhiler’, DIA, VI, 497; Mehmet Azimli, “Siinni Hilafete Tahakkiim Kurmus Bir $ii Hanedan:
Biiveyhiler”, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, cilt: VII, sayt: 2, s. 19-32.

5  Bk. Ahmet Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlarinin Kitaba Ilgileri ve Kiitiiphaneleri’, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2001, sayt: 13, s. 35-63; a. mlf., “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik’, Dokuz Eyliil Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, sayt: 12, s. 47-72.

6  Cagfer Karadas, “Bizans Sarayinda Miisliiman-Hristiyan Miinazarasi - Biiveyhi Elgisi Bakillani ile Imparator II.
Basileios Arasinda Gegen Tartigma-,” Islam Arastirmalart Dergisi, 2009, sayt: 22, s. 1-36.

7 Mergil, “Biiveyhiler”, DIA, V1, 499.

8  Abdiilkerim Ozaydin, “Adududdevle” DIA, 1, 392-3; Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat'ta Kerbela/Asure, Gadir
Humm ve Benzeri $ii Uygulamalarr”, Cesitli Yonleriyle Kerbeld (Tarih Bilimleri), 2010, cilt: I, s. 325-340.
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Hanedan mensuplar1 arasindaki taht miicadelesi nedeniyle zayiflayan Biiveyhi
hanedanliginin Cibal kolunun Hemedan ve Isfahandaki subesini Kaktiyiler; Cibal
kolunu 1029da Gazneli Mahmud; Kirman kolunu Cagri Bey’in oglu Kavurd'un
yonetimindeki Selguklular; Bagdat'taki 110 yillik Biiveyhi hakimiyetini ise
447/1055’te Selguklu ordusu komutan: Tugrul Bey ortadan kaldirmistir.®

Serif Murtaz4, bu hanedanligin hiikiim siirdiigii bir dénemde 355 (966) yilinda
nakiblik'’ gorevini iistlenen soylu ve saygin bir ailenin ferdi olarak Bagdat'ta diinyaya
gelmistir. Temel egitimini ailesinden alan Murtaza, Iméamiyye fikhi ve kelamini
dénemin meshur alimi Seyh Miifidden &grenmistir. Imamiyye ahbarini basta
Ibn Babeveyh el-Kummi'nin kardesi Hiiseyin b. Babeveyh olmak iizere muhtelif
hadisgilerden; Arap dili ve edebiyat: alaninda ilk bilgileri Ebti Nasr Abdiilaziz
b. Niibate ve Ibn Cinniden; Mu'tezile'ye dair bilgilerini ise 389 (999) yilinda hac
doniisii Reye giderken Bagdat’1 ziyaret eden Kadi Abdiilcebbardan almistir. Biiveyhi
hanedan: Bahéiiddevle doneminde Halife Kadir-Billah tarafindan kendisine “el-
Murtaza Zir'l-mecdeyn” unvani verilmis, bu nedenle Serif el-Murtaza diye meshur
olmus ve Bagdattaki Talibiler'in nakibi olarak gorev yapmuistir. Kardesinin vefat:
tizerine Murtaza nakibiin-nukabd olarak tayin edilmistir. Bunun disinda mezalim
konusunda hitkmetme yetkisi ve hac emirligi gorevi de verilmistir."

ftidalli sahsiyeti, bityiik serveti, resmi gorevleri, genis bilgisi, edebi yetenekleri,
Ogrenci yetistirme ve eser telifi gibi faaliyetleri, Serif Murtaza’y1 devrinde Bagdat'in
siyasal ve sosyal hayatinda etkili bir kisi haline getirdi. Biiveyhi hiikiimdar-
vezirleriyle ve Abbasi halifeleriyle (Tai‘-Lillah, Kadir-Billah ve Kdim-Biemrillah) iyi
ve yakin iliskiler kurmus hatta Biiveyhi hanedanliginin zayiflama ve hakimiyetlerini
kaybetmeye siirecinde Bagdat'ta bulunan Tiirk birlikleri arasinda arabuluculuk
gorevi de almustir. Ozellikle Bagdatin Kerh bélgesinde 420 (1029) yilindan itibaren
ortaya ¢ikan Stinni-$ii catismalarinda Siiler’in sozctiliigiinii tistlenmis ve ihtilaflarin
¢ozimil i¢in ¢aba sarf etmistir. Serif Murtazi 436/1044 tarihinde vefat etmistir.'?

Yasadig1 donemde Iméamiyye Siasrnin en yetkili alimi olarak taninan Serif el-
Murtaza, gerek sifahi gerekse yazili sorulara cevaplar vermis, biiyiik servetiyle Sii
ogrencilerin yetismesine destek olmus ve 80.000 cilt kitap ihtiva ettigi soylenen bir
kitiiphane kurmustur. Veltd bir miiellif olan Serif el-Murtaz&nin kelam, akaid,

9  Edip Akyol, “Selguklularin Hilafetle {lk Temas: ve Biiveyhiler'le iliskileri” , ISTEM: Islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve
Musikisi Dergisi, 2012, cilt: X, say1: 19, s. 237-252; Mergil, “Biiveyhiler”, DIA, VI, 498.

10  Temelde seyyid ve seriflerle ilgili islere bakan zamanla biat, muayede, kilig kusanma ve mevlid gibi merasimlerin
yanu sira XIX. yiizyillda uygulanmaya baslanan ciilGs ve veladet giinlerinde yer alan ve hilafetin ilgasiyla birlikte
kaldirilan bir kurum. Bk. S. Tufan Buzpinar, “Nakibiilesraf”, DIA, XXXII, 322-324.

11 Necési, Ricaliin-Necdsi, s. 259-60; Muhammed Muhsin Aga Biiziirg-i Tahréni, Tabakatu a lami>s-Si‘a: es-sikatii’l-
‘uyin fi sadisi’l-kurin, thk. Ali Naki Miinzevi, Miiessesetii Ismailiyyan, Kum 2000, 11, 183; Oz, “Serif el-Murtaza”
DIA, XXXVIII, 586-7.

12 Ebia Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld; thk. Muhammed Nu-
aym-Suayb el-Arnavut, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1983, XVTI, 5588-90; Oz, “Serif el-Murtaza” DIA, XXXVIII,
587; Mazlum Uyar, Sii ulemanin otoritesinin temelleri, s. 34 vd.
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gaybet ve imamet inancina dair bir¢ok kitap ve risale kalem almistir. Bu eserlerden
en meshurlarini ve alanlarini §6yle ifade edebiliriz:

1. el-Cevamiu’l-fikhiyye (ngr. M. Bakir Hanséri, Tahran 1276/1859) ve el-Intisar
fikihla; 2. ez-Zeria fi ilmi usilis-seria (I-1I, Tahran 1346-1348; nsr. Ebi'l-Kasim
Giirci, Tahran 1363) ise fikih usuliiyle; 3. el-Mukni fi’l-gaybe (nsr. Muhammed
Ali el-Hakim, Kum 1416/1995), el-Miilahhas fi usilid-din (nsr. Muhammed Riza
Enséari Kummi, Tahran 1381), es-Sdfi fi'l-imame (nsr. Abdiizzehré el-Hiiseyni el-
Hatib, Beyrut 1988) ve ez-Zahire fi ilmi’l-kelam (nsr. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni,
Kum 1411) ise kelamla alakalidir. Kelamla ilgili bu eserlerden es-Sdfi fi'l-imame,"
hocas1 Kad1 Abdiilcebbér’in el-Mugni’sinde kaleme aldig1 imdmete dair boliimler
hakkinda bir reddiyedir."*

Mu’tezilenin seyhi, kelamci, cedelci, 1ttilar yiiksek, fasih, belig, selika sahibi,
zeki olarak nitelendirilen'® ve Basrada dogan, hayatinin biiyiik bir kismini1 Bagdat'ta
gegiren, tahsilinibu sehirde tamamlayip 6gretim ve ilmifaaliyetlerini genellikle burada
yuriittigh ifade edilen Ebit'l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, Basra
Mu'tezile ekoliiniin meshur 4limi Kad1 Abdiilcebbar’in 6nde gelen talebelerindendir.'s
Ozellikle kelam ve ustil-i fikih sahasinda temayiiz ettigi kaydedilen Ebii'l-Hiiseyin'in
ilmi faaliyetlerini daha ¢ok Bagdat'ta yuriittiigii, bu arada bircok talebe yetistirip
asirlar boyu faydalanilabilecek nitelikte eserler verdigi bilinmektedir. Ebir'l-Hiiseyin
el-Basri 5 Rebiulahir 436da (30 Ekim 1044) Bagdatta vefat etmistir.””

Ustl-i fikih sahasinda miitekellimin metoduna gore yazilmis en o6nemli
eserlerden biri kabul edilen el-Mutemed'i telif etmis olmasi onun bu alanda ulastig1
ilmi seviyeyi gostermektedir. Ebir'l-Hiiseyin Mu'tezile’ye ait tabakat kitaplarinda,
hocast Kadi Abdiilcebbarin da mensup oldugu ve biiyiik ol¢cide Eba Ali el-
Ciibbai ile Ebti Hasim el-Ciibbainin goriislerinin etkisinde kalan Basra Mu‘tezilesi
kelamcilar1 arasinda sayilir. Bununla birlikte onun zaman zaman bu ekoliin ve
hocalarinin goriislerine aykiri fikirler ileri stirdtigii ve felsefeye fazla dalmis oldugu
ifade edilmektedir.'®

13 Bk. Niyazi Kahveci, Mu tezile ile Sia arasinda siyasal tartisma: (Kadi Abdulcebbar-Serif Murtaza), Arastirma Yayin-
lari, Ankara 2006.

14 Eba Cafer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tési, el-Fihrist, Necef, ts. s. 99-100; Seyyid Miinzir El-Hakim,
“Tatavvurud-dersi’l-usuliyyi fi medresetin-Necefi'l-esref”, el-Fikru’l-islimi, Ocak 1375, sayn: 16, s. 104-106;
Murtaza el-Mutahhari, el-Usul, Daru’l-vefa Beyrut 2009, s. 30.

15 Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, XVII, 587; Ebir'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-mizan,
i'tina bih: Abdiilfettah Eba Gudde; i'tina bi-ihracihi ve tibaatihi Salman Abdiilfettah Eba Gudde, Mektebir’l-
Matbuati’l-Islamiyye, Beyrut 2002, VII, 851.

16  Ebu Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selam. thk. bessar avvar maraf, Dari’l-
garbi’l-islami Beyrut 2001, IV. 168-9; Hakim el-Ciisemi, Serhu’l-uytn (Fazli'l-itizal ve tabakati’l-Mutezile i¢inde,
nsr. Fuad Seyyid), Tunus 1974, s. 387.

17  Ebir’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali Ibniv'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiluk ve’l-iimem, thk. Muham-
med Abdiilkadir Ahmed Ata - Mustafa Abdiilkadir Ata, Dariv'l-Kiitiibi'-[lmiyye, Beyrut 1992, XV, 300-1; Ebir’l-
Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ven-nihdye, tahk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Hicr
Ii't-Tibaa ve'n-Nesr, Cize 1997, XV, 695-6.

18  Ahmet Akgiindiiz, “Ebirl-Hiiseyin el-Basri” DIA, Istanbul 1994, X, 327.
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Usal-i fikih ve kelam sahasinda birgok eser telif eden Ebi’l-Hiiseyin el-
Basrinin giiniimiize ulasan eserlerinden bazis1 sunlardir: 1. el-Mutemed fi usili’l-
fikh. Miitekellimin metoduna gore yazilmis ve kendisinden sonraki bircok usul
miiellifini etkilemis fikih usuliine dair eserdir.”” 2. Ziyadatii’l-Mutemed. Miiellifin
el-Mutemede zeyil olarak kaleme aldig1, emir, nehiy ve neshe dair bazi meseleleri
ihtiva eden bu risale, M. Hamidullah tarafindan el-Mutemed’in i¢inde nesredilmistir
3. Kitabii'l-Kiyasis-ser’i. M. Hamidullah, el-Mutemed'in iginde yayimlamigtir. 4.
Serhu’l-Umed. Miellifin, hocas1 Kadi Abdiilcebbar’in ustl-i fikha dair giiniimiize
ulasmayan el-Umed adli eserine yazdig serhtir.*

Cagdas1 Serif Murtazanin hocasi kad1 Abdiilcebbar’a Kitabiis-Sdfi fi'l-imame
adli eseriyle reddiyede bulundugunu ifade etmistik. Basrinin de Nakzii-safi
fi'l-imame adli eseriyle Murtaz&ya reddiye yazdigini belirtelim. Ayrica Serif
Murtazé'nin gaybet konusuyla ilgili Kitdbii’l-mukni’ adli eserine Nakzii’l-mukni’
fi’'l-gaybe isimli eseriyle bir reddiye yazdig, tabakét kitaplarinda kaydedilmistir.”!

Kaydedilen satirlara bakildiginda mielliflerin birgok ortak yone sahip oldugu
goritilecektir. Sif Biiveyhiler doneminde ayn1 bolgede yasamis olmalari ve ayni yilda
6lmeleri, ayn1 hocadan (Abdiilcebbar) ders almalari, usulcii, kelamci ve edebiyatci
olmalar1 bunlardan sadece bir kagi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ayni konularda
birbirlerine reddiye yazmis olmalarina baktigimizda canli bir ilmi atmosferin
hékim oldugu ve ayn1 bolgede farkli mezheplere miintesip insanlarin diisiincelerini
dile getirmede herhangi bir baskiyla karsilasmadiklari fark edilmektedir. Denilebilir
ki Biiveyhiler Insanlara fikir 6zgiirliigii saglamak ve bilimsel yayinlar1 destelemek
suretiyle hem kendilerine mesruiyet saglamis hem de devletin egemenligini iyice
tahkim etmis oluyorlard1.*?

Miielliflerin yasadigi donem, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda kisaca bilgi
sunduktan sonra icma konusundaki goriislerine gegebiliriz. Mielliflerin bu
konudaki yaklasimlarini usul eserlerinden (Zeria fi ilmi ustili’s-seria; el-Mutemed fi
ustili’l-fikh) hareketle ele alacak ve degerlendirecegiz.

[fade etmeliyiz ki masum imam anlayis1 veya imamet nazariyesi ve bunun bir
inang ilkesi oldugu fikri Imamiyye tarafindan kabul gérmiis, buna kargin Mu'tezile
ve Ehl-i Siinnet tarafindan reddedilmistir. Bu, harc-1 alem bir bilgi oldugundan
hem de bunu biitiin yonleriyle ele almak, bu makalenin boyutlarin1 agacagindan

19 Ornegin Hallikan, Fahreddin er-Razi'nin (606/1210) usul eseri el-Mahsul'i yazarken Basriden etkilendigini be-
lirtmektedir. Bk. Ebii'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a‘yan ve enbau ebndi’z-
zaman, thk. Thsan Abbas, Daru Sadir Beyrut 1978, IV. 681.

20  Akgiindiiz, “Ebirl-Hiiseyin el-Basri” DIA, X, 326-328.

21 Ciisemi, Serhu’l-uytin, s. 387; Mehdi-Lidinillah Ahmed b. Yahya b. Murtaza Ibnit'l-Murtaza, Tabakatii'l-Mu’tezile,
thk. Susanna Diwald-Wilzer, el-Ma’hedii’l-Almani 1i'l-Ebhasi’s-Sarkiyye [Orient-Institut Beirut], Beyrut 1961, s.
119.

22 Bk. Giiner, “Biiveyhiler Dénemi ve Gok Seslilik’, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, sayt: 12,
s. 47-72.
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burada sadece buna isaretle yetinecegiz. Seriatin koruyucusu ve zamanin imamini
bilmek gerektigi, dinde imametin bir liituf oldugu, bunun gerek akil gerekse senm’le
temellendirilebilecegi, gaybet inanci ve gaybetin illetleri, ilk halifelerin yonetime
gelme sekilleri ve yetki gaspr gibi konular i¢in Murtaz&nin ilgili eserlerine
bakilabilir.® Izleyen satirlarda imamet nazariyesinin Murtaz@nin icma anlayisi
tizerindeki etkilerini, Basrinin icmain dayanaklarina yoénelik diisiincelerini ve
Murtazanin buna cevaplarini ortaya koymaya c¢alisacagiz.

Bir¢ok fiiru hitkmiin temelini teskil eden ve bu hiikiimlere mesruiyet saglayan,
ayrica usul eserlerinin kaynaklar tasnif ve tertibinde kendine iigiincii sirada yer
bulan icm4, Islam dini miintesiplerine “kolektif suur” kazandirmasi yoniiyle
ayriksi bir 6neme sahiptir. Icmain tarihi ve fikri temelleri ve ortaya ¢ikis siireci
her ne kadar onun “bazi politik ve sosyal ihtiyaglarin {iriinii; Islam’in suray
emretmesi ve Hz. Muhammed’in uygulamaya koymasi ve tavsiye etmesi; Cahiliye
Araplarinca benimsenen “es-stinne”, “stira” ve “nedve” kavram ve kurumlarinin
devami; Kur'an'm bir kisim Yahudilere yonelttigi tahrif elestirisinden korunma”
gibi etkenlere baglansa ve agiklansa da siinni usul eserlerinde icméain bir kurum
olarak var olmasindaki saikin ve ona yon veren temel diisiincenin “Gmmetin
hatadan korunmuslugu (ismet) ve bunun Miislimanlara verilen ilahi bir lituf
oldugu belirtilmistir. “Ummetin ismeti” tabirinin masum imam inancina sahip ve
imami, immetin akil ve idrakine 6nceleyen Sia’ya verilen bir tepki oldugu hemen
fark edilecektir.**

Bu tepkinin Murtaza tarafindan nasil karsilanacagi ve imam eksenli icméa
anlayisinin nasil temellendirilecegi izleyen satirlarda goriilecektir. Usulii’l-Fikh ona
gore edilletii’l-fikhdir. Bu nedenle fikih usuliinden konusmak esasinda as:/ denilen
seyin ahkama delalet keyfiyetinden konusmak demektir.*® Ne var ki Murtazanin
Icma hakkindaki goriisleri biitiinciil olarak degerlendirildiginde ya da kendinden
etkilenmis, goriislerini imla etmis gozde talebesi Ebti Ca'fer et-Ttisinin el-Udde
fi usuli’l-fikh adli eserine bakildiginda icmain mahza bir delil veya asil olmadig:
hemen goze ¢arpar. Bu nedenle icmain “gegerliligi tartismali deliller” kapsaminda
degerlendirilmesi daha yerinde olacaktir. Nitekim Tisi eserinin mukaddimesinde,
bazilarinin icma, kiyas ictihad, ifta, hazr ve ibaha konularin: da fikih usuliine dahil
ettiklerini; ancak bu tertibin Imémiyye'nin anlayigina uygun olmadigini ifade
ederek su satirlar1 ilave eder:

23 Emali’l-murtaza: gurerii’l-fevaid ve diirerii’l-kaldid, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Tbrahim, Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, I-II cilt, [y.y.] 1954; el-Mukni’ fi’'l-gaybe, thk. Muhammed Ali Hakim, Miiessesetu ‘ali’l-Beyt, Kum
1995/1416; el-Miilahhas fi usulid-din, thk. Muhammed Riza el-Ensari Kummi, Merkez-i Nesr-i Danisgahi
Kitabhane-i Meclis-i $ura-y1 Islami, Tahran 1381; es-Safi fi'l-imdme thk. Abdiizzehra el-Hiiseyni Hatib; Racea Fazil
Meylani, Miiessesetii’s-Sadik, IV cilt, Tahran 1986.

24  Ibrahim Kafi Dénmez, “lcma”, DIA, Istanbul 2000, XXI, 417-9.

25 Ebil-Kasim Alemiilhiida Ali b. Hiiseyin Serif el-Murtaza, ez-Zeria ila usilis-seria, thk. Ellecneti’l-ilmiyye fi
miiessesti’l-imam es-Sadik, nesr: miiessesti’l-imam es-Sadik, Kum 1429, s. 33.
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[...] masumun icma ehli iginde yer aldigini ve onun igin hata etmenin
miimkiin olmadigini, her zaman ve dénemde muhakkak bir imamin
bulundugunu ve bunu bilmenin yolunun da nakil degil akil oldugunu
dikkate alirsak bize gore icma, fikih usulii i¢inde ele alinmamalidir.?

1. ICMAIN MAHIYETI

Murtaza, icméda dair herhangi bir tanim sevk etmeden ihtilaflar1 ve farkl
yaklagimlar: zikrederek konuya giris yapmakta ve icmain kaynak degeriyle ilgili
olarak “kabul edenler” ve “etmeyenler” seklinde iki yaklasimdan bahsetmektedirler.
Buna gore biitiin kelamc1 ve fukaha kabul edenler sinifinda; Nazzam? ve ona tabi
olanlar, ayrica bazi Hérici bilginler kabul etmeyenler sinifinda yer almaktadir.
Murtaza bunlardan bagka adini agikea zikretmedigi bazi insanlarin hataya yatkin
fertlerin bir araya gelmesiyle hata metfhumunun zail olmayacag illetinden hareketle
icmai hiiccet kabul etmedigini de aktarmaktadir. Yine bazi kimselerin, tahminden
dolay1 bir sey iizerine icma edilmisse buna tabi olmanin caiz olmadigy; yok eger
nas dayanak yapilarak icma edilmigse bu durumda icmaa gerek bulunmadigy; kiyas
gerekee yapilmigsa sayet, bu durumda yaklasimlar, anlayislar ve kiyas konusundaki
farkli tutumlar nedeniyle haddi zatinda icmain gerceklesemeyecegi vb. sebeplerle
icmar hiiccet kabul etmedigini ifade etmistir.?®

Basri, icmar bir seyi (emr/umur) yapma (fiil) veya yapmama (terk) tizerinde
bir cemaatin/her asrin iimmetinin ittifak etmesi olarak tanimlamakta, ayrica bu
ittifaki “dogru ve hiiccet” olarak nitelendirmektedir.” Murtaza da bazi rezerv
koymak suretiyle icméin hiiccet oldugunu kabul eder. Buna gore, icma gerek
biitiin immetin gerek miiminlerin gerekse de itibarli dlimlerin icmai olsun hiiccet
niteligine sahiptir. Su kadar var ki bu yaklasim, talil ve delalet agisindan Basrinin
kabuliinden farklilik arz eder. $6yle ki, Murtaz&nin icmar kabul gerekgesi (talil),
higbir asrin masum ve seriatin koruyucusu bir imamdan héli olmayacagi ve yapilan
icmaa dahil oldugu diisiincesidir. Ayricaimam gerek miinferit olsun, gerekse cemaat
icinde bulunsun o kabih islemez ve hatadan korunmustur. Dolayisiyla burada
icmaa deger veren ve onu bir kaynak yapan etken iimmetin ismeti degil, imamlarin
zatidir. Bu nedenle, imamin kavline muhalif olusan icmain hiiccet degeri yoktur
ve batildir.”* Oysa Basri'ye gore her ne kadar bireyler yanilsa da cemaat/iimmet
biitiintiyle hataya diismez ve iimmetin beraberce alacag: bir karar, zorunlu bilgi
olusturacaktir.’® O halde Murtaza ve Basri icmain sekil ve isminde ittifak; 6ziinde
ise ihtilaf etmektedir.

26  Tasi, el-‘Udde fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Riza el-Ensari Kummi, Kum 1417, 1, 8.

27 Muhammed b. Ali Ebir'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, Darw’l-Kiitiibi - Iimiyye, Beyrut 2005, 11, 6.
28  Murtaza, ez-Zeria ila usilli’s-seria, s. 419.

29  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 3-4.

30  Murtaza, ez-Zeria ild usillis-seria, s. 420.

31  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 16.
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Murtaz&’ya gore icmain bir kaynak olduguna “delalet” eden sey ise -Basrinin
baziayet ve haberle istidlalde (as. bk.) bulunmasina karsin- tamamen akli istidlaldir.
Buna gore akil, her zamanda/dénemde bir imamin bulunmasi gerekliligine delalet
etmektedir. Zira bu teklif-i akli de bir lituftur.*

Icmaa deger veren sey, imamim kavli ise “icma hiiccettir ve itibara alinmalidir”
seklinde bir soylemin ne faydas: var ki? seklinde muhtemel bir soruyu Murtaza
Ozetle soyle yanitlar: Gerek gaybette bulundugundan gerekse (zalim idarecilerin)
korkusundan ve bunedenleiradesiniagik¢a dile getiremediginden ¢ogu defaimamim
bir hususta ne diisiindiigii muayyen olmayabilir. Fakat bir hususta icma s6z konusu
ise, buradan imamin tutumunun da icmaa sonucunda varilan kararla ortiistiigi
anlagilir. Miellif, masum imam ile Hz. Peygamber arasinda mukayese yaparak
meramini anlatma ¢abasina girer. $oyle ki icinde Hz. Peygamber’in de bulundugu
bir cemaat, bir konu da icmaA etse o ittifak “hak ve hiiccet” kabul edilmelidir. Fakat
buna bu vasfi veren sey, Hz. Peygamber’in o cemaat iginde yer almasidir. Cemaatte
yer alan diger fertlerin icméa her hangi bir tesiri s6z konusu olamaz.*

Buradan hareketle denilebilir ki, imamin gaybette iken bir hususta ne tiir
yaklagima sahip oldugunu bilmek i¢in icma “kesif” islevi gérmektedir. Imamin
yasamadigl farz edilse ve o donemde akdedilen icmaa itibar olunmayacaksa
immetin ¢okluguna ragmen hatadan beri olmadigi ve bu hususta giiven
duyulamayacag: fikri ortaya c¢ikmaktadir.

2. ICMAIN DAYANAKLARI

Bu baglik altinda miiellifler, icméin hiicciyyetini ortaya koydugu iddia edilen
delil/giipheleri ele almig ve degerlendirmiglerdir. Ifade edelim ki Murtaza —kabul
etmeyenlerin delilleri/stipheleri daha sonra ele alinacaktir- elestirilerini daha ziyade
icmamn bir delil oldugunu nakille temellendiren iginde Basrinin de bulundugu
cumhura kars1 yoneltmistir. Dolayisiyla o muhalif, Basri ise miiddei konumundadir.
Bu baslik altinda dile getirilen ifadeler, izleyen satirlarda da goriilecegi tizere iki
insanin tartigma ve diyalogunu andirmaktadir. Ayrica Murtaz&nin “muhaliflerin
diisiincesine gore..” seklindeki her ifadenin Basrinin iddia ve distinceleriyle
ortiisiiyor olmas: da bunu gostermektir. Kim bilir belki de eserlerini pes pese
yazmis veya imla ettirmiglerdir.

[cméain kaynak olugu, Basri tarafindan Kitap, Siinnet, sahabe ve tabiin
uygulamasi ile ispatlanmaya c¢alisgtlmisti. Onun icmam vukuuna/imkénina
Kurandan gosterdigi delilleri soyle siralamak miimkindiir.

32 Murtazi, ez-Zeria ila usillis-seria s. 420. Miiellif, masum imamin gerekliligi ve bunun bir lituf oldugu seklindeki
miilahazalar: i¢in okuyucuyu imametle ilgili kitaplarina yonlendirmektedir. Bk. Ebirl-Kasim Alemiilhiida Ali b.
Hiiseyin Serif el-Murtaza, es-Sdfi fi'l-imame, thk. Abdiizzehra el-Hiiseyni, Miiessesetii’s-Sadik, Tahran 1986. Og-
rencisi Ebti Cafer et-Tasi, ise bu eseri Telhisiis-sdfi, (Danisgah-1 Tahran, Kum 1394, II cilt) adiyla 6zetlemistir.

33 Murtazi, es-Sdfi fi'l-imame, 1, 280; Murtaza, ez-Zeria ila usillis-seria, s. 431.
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1. [Ey Miiminler!] Peygamber size 6rnek (sahit) olsun, siz de diger insanlara
ornek olun diye adaletli, dengeli, dl¢iilii bir topluluk (immeten vasatan) olmanizi
sagladik. (Bakara 2/143)

Basri'ye gore burada vasat kavramiyla “hayirli” olanlar kastedilmistir. Allah
sehadet hususunda biiylik-kiiciik giinaha tesebbiis ettiklerini bildigi halde bir
kavmin hayirli oldugunu dile getirmez, bu ona caiz de olmaz. O halde onlarin
sehadet ettigi her husus dindendir ve dogrudur.**

Murtazd’ya gore ayette bu iddiay1 hakli ¢ikaracak bir delalet mevcut degildir.
Ayetin zahiri, her ne kadar “biitiin immetin” adalet ve sehadet vasfina sahip
olduguna isaret ediyorsa immetin tamaminin adil oldugu soylenemez. Adalet
vasfi immetin tamamina degil de bazilarina yakistirilacak olursa bu vasfi en
fazla imamlar hak etmektedir. Adaletle nitelenmek, bu vasfi izale edici her tiirla
davranistan sakinmak gerektigi anlamina gelir. Halbuki iddia sahiplerine gore
kiigiik glinahlar adalete zarar vermemektedir. Buna mukabil ayni iddia sahipleri,
timmetin kiigiik giinahlar iizerinde icmé etmesini de miimkiin gormemektedirler.
Murtazd’ya gore bu durum, bir geliskidir. Ayrica anilan ayet, adalet vasfini sahip
olanlarin hangi agidan ve hangi fiil ve sozlerinde adil olduklarini ifade etmemesi
nedeniyle miicmel nitelik arz etmektedir. Her hususta adil olduklarini iddia
edenlerin delil ortaya koymalar1 gerekir. Hz. Peygamber’in hata ve kabihten
korunmus olmasi, onun drnek (sahit) degil peygamber olmasi nedeniyledir.*

Basri, “G@mmetin tamaminin adil oldugu séylenemez” savunusuna iligkin olarak
zahire tutunarak ayette gecen (...olmanizi sagladik.) ifadesinin ekser degil, hitabin
tevcih edildigi kimseler veya o asrin biitiin ehli anlagilmaktadir. Bu nedenle gerek
sehadet ettikleri gerekse icma ettikleri her halde tamaminin adil olmasi gerekir.*

1. Ey Miiminler! Siz [Allahin razi olacagi bir hayatin ve boyle bir hayati
yagamaya namzet bir toplumun ingasi yolunda] insanlara 6rnek olmak iizere
ortaya ¢ikarilmis hayirl ve faziletli bir topluluksunuz. Nitekim siz iyiligin hakim,
kotiligiin mahkim olmas: i¢in gayret gosterirsiniz.[...]>

Basri’ye gore bu ayet, onlarin her tiir miinkeri nehyettiklerine delalet etmektedir.
Aksi halde miinker bir goriis tizerinde icmé etmis olsalardi miinkeri yasaklamak
yerine onu emretmeleri gerekirdi. Oysa boyle bir durum, ayetin fahvasina tezat
teskil edecektir. Murtaza “iyiligin hakim, kottligiin mahkim olmas: igin gayret
gosterenler” seklinde bir nitelendirmenin iimmetin tamamina degil bazisina ait
oldugunu belirtir. Bu durumda bu sifati, en fazla hatadan korunmus imamlar hak
etmektedir.*®

34  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 4.

35  Murtaza, ez-Zeria ila usilli’s-seria, s. 425-6.
36  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 5.

37  Al-iImran 3/110

38  Murtaza, ez-Zeria ila usillis-seria, s. 426.
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Ayette, “en hayirli immet” tabiri kullanilmakta fakat bu hayrin devamina
yonelik herhangi bir isaret bulunmamaktadir, denilirse Basri buna gramer
yogunluklu bir yanit verecektir. Soyle ki ayette gecen “kane” fiili ya zaman ifade
etmektedir yabulmak anlaminda tam fiil veya her ne kadar haberini nasb etse de zait
tiildir. Hangi segenek kabul edilirse edilsin Basrinin yaklagimiyla ¢elismeyecektir.
Hayrin iimmette devam eden bir sifat oldugu ayetin “siz iyiligin hakim, kotiligiin
mahkdm olmasi icin gayret gosterirsiniz” parcasindan anlagilmaktadir. O halde
ayet, gerek kapsamindaki fertler agisindan gerekse zaman agisindan umuma ve
devama hamledilmelidir.*®

1. Kim de hak ve hakikatin ne oldugunu pekala goriip bilmesine ragmen
Peygambere karsi gelir ve miiminlerin yolundan baska bir yol tutarsa onu kendi
yolunda kendi héline birakiriz; ama sonunda cehenneme atariz. Ne kotii bir yerdir
cehennem! (Nisé, 4/115)

Basri’ye gore mezkar ayette gecen vaid, sadece Hz. Peygamberbe karsi gelenlere
degil ayn: zamanda miiminlerin yolundan bagka bir yol tutanlara yonelik olarak
dile getirilmektedir. Miiminlerin yolundan bagka bir yol tutmak mubah olsaydi,
peygambere kars: gelmekle ayn1 sonuca (vaid) miincer olmazdi.*

Murtaza’'ya gore, bu ayet iddia olundugunun aksine dogrudan icmain
kaynakligina delalet etmez. $oyle ki ayette “zahir ve batin” olarak hakikaten iman
etmis kimselerin yoluna tabi olmak kastedilmistir. Dolayisiyla gercek anlamda
iman ettigine; masum ve hatadan korunmus olduguna inandigimiz tek kimse
imamdir. Bu ayet ona tabi olmay1 gerekli kilmaktadir.*

Murtaz&nin imamlar adina bir 6n kabulii yansitan bu diistincesi, Basride kabul
gormez. Basri, buna Basra Mu'tezilesi reislerinden, kelam, tefsir ve fikih alimi Eba
Ali el-Ciibbainin (6. 303/916) ifadeleriyle karsilik verir. Ciibbai’ye gore bu durumda
batina degil zahire bakilmalidir. Zira Allah, miimin olduklarini bilebilecegimiz
kimselerin yoluna tabi olmakla miikellef tutmustur. Bu nedenle zahiren medih ve
sevab1 hak ediyor olmalari kafidir, batin ise teklife konu olmaz.*?

Murtazdya gore “el-miiminin” kelimesi, umum ifade etmektedir. Dolayistyla
her hangi bir zamana tahsis etmeksizin kiyamete dek iman eden her bireyin bu
kavramin kapsamina dahil olmasi gerekir. Cumhurun, bu lafz1 am olmasimna
ragmen “her asrin miiminleri’ne hamlettigini belirten Murtaza, bu tutumun zahirle
uyusmadigina dikkat ¢eker. Miiminlerin tamamina degil bazisina hamletmek
miimkiin ise anilan lafzi masum imamlara hamletmek de caiz hale gelecektir. Bu
durumda her iki hamlde de lafzin zahirini terk etmek s6z konusudur. Diger taraftan

39  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 6-7.
40  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 7.

41  Murtaza, ez-Zeria ila usilli’s-seria, s. 423.
42 Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 13-13.
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biitiin hallerde mi yoksa belli durumlarda mi tabi olmaktan s6z edilmediginden
ayet, miicmel niteliktedir. Iddia olundugu gibi biitiin hallerde tabi olmay1 gerekli
kilacak herhangi am bir lafiz mevcut degildir. Ayrica ayette gecen sebil/yol kelimesi
de miinekkerdir. Dolayisiyla “sebil” lafzinin her seyde tabi olunmay: gerektirecek
am bir lafiz oldugu nasil iddia olunmaktadir.*’

1v. Benim immetim, hata tizerinde icma etmez/birlesmez.

[emain baglayici bir kaynak oldugunu dile getiren Basri, kaydettigimiz ayetler
diginda anilan hadise de tutunmustur. Ilgili hadis mucibince akdedilen icmada
hatanin miimkiin olmadigini ve iizerinde icma edilen konuya muhalefetin mazur
goriillemeyecegini ifade ederek bu haberin siibutu ve metnine iliskin giindeme
gelen tartismalar tzerinde durur.

Murtazi, mealen anilan hadisle alakali olarak bir dizi tenkitte bulunur ve iddia
sahiplerinin bu haberle ilgili olarak ti¢ hususu, yani 6ncelikle ve temel olarak bu
haberin sahih olup olmadigi, sahih ise timmetin hatadan korunmusluguna ve
icmain hiiccet olduguna nasil delalet ettigini ortaya koymalar1 gerektiginden s6z
eder*

Diger taraftan buhadis, ahad tiirti rivayetlerdendir. Katiyet gerektiren bir hususta
bu tiir rivayetlere tutunmak dogru olmasa gerekir. Bu haber/leri immetin hiisnii
kabulle karsilayip amel ettigi seklinde bir iddia da ileri siiriilemez. Zira immetin
tamami, bunu kabul etmemistir. Bununla beraber, immetin hatadan tamamiyla
korundugu hususu tartismalidir, s6z konusu rivayeti kabul etmis olmalar1 onlarin
yanilgisina bir 6rnek olusturur. Bu ayn1 zamanda bir seyi kendisiyle ispat etmek
anlamina geleceginden gegerli bir yontem degildir. Anilan haberler sahih olsa bile
hadiste gecen iimmet kelimesi immetin tamamini kapsamak {izere sevk edilmis
bir am lafiz olmaktan ziyade bununla “hatadan korunmus taife” yani imamlar
da kastedilis olabilir. Belki de s6z konusu rivayet, nefiy degil (benim @immetim
hata tizerinde birlesmez.) nehiy (benim immetim hata iizerinde birlesmesin!)
ifade etmektedir. Nitekim hadis erbabinin zabt kusuru nadirattan degildir. Boyle
olmast halinde hadis ihticac konusu olmaktan tamamen ¢ikacaktir. Diger taraftan
hadiste gegen iimmet kelimesi kiyamete dek bu sifat1 hak eden herkese samildir. Bu
durumunda iddia sahiplerinin “her asrin alimlerinin icmai hiiccettir” seklindeki
soylemi bosa diisecektir. Ciinkii icm4, olusum siirecini bir tiirlii tamamlayamamis
olacaktir.*®

Basri, hernekadar ahadyollaaktarilsadaburivayetin manevimiitevatir diizeyine
ulastigini ifade eder. Bu ve benzeri hadislerin lafizlar: farklilik arz etse de genel
olarak immetin hata ve dalalet {izerine icmé etmeyecegi, cemaatten ayrilmamak

43 Murtaz, ez-Zeria ila usilis-seria, s. 423-5.
44 Murtaza, ez-Zeria ila usili's-seria, s. 427.
45  Murtaza, ez-Zeria ila usiili’s-seria, s. 428.



Usali'd-Din Anlayisinin UsQlii'l-Fikha Yansimasi: icméa Ornegi | 23

gerektigi, Allah'in elinin cemaat {izerinde oldugu, miiminlerin nazarinda giizel
olanin Allah katinda da giizel oldugu, cemaatten bir karis ayrilanin Islam halkasini
boynundan ¢ikarmis olacag: seklindeki anlamlarda temerkiiz etmektedir.*’. Ayrica
tabiin neslinin; icmain sithhatine inandiklarini, aralarinda buna iliskin bir ihtilaf
zuhur etmedigini, icméin hiiccet olduguna iliskin goriislerinin kaynaginin da bu
hadis oldugunu belirtir. Nitekim @immetin adeti sudur: Haberin dogru olduguna
iliskin bir hiiccet s6z konusu ise ancak o zaman haberin miicebi iizerinde icma
edilebilir.”

Basri, timmet kavramini, Hz. Peygamber’i tasdik etmis herkes, seklinde
tanimlar. Fakat hadis dikkate alindiginda daha hususi bir anlama tekabiil eder.
Buna gore burada kastedilen kimseler, soziin sadir oldugu andaki insanlar olup
daha sonra dogan kimseler o an itibariyle bu kapsama dahil degildir. Zira daha
sonra doganlar, o anda hentiz Hz. Peygamber’i tasdik etmis degillerdi.*® Boylelikle
Murtaz&nin icma, olusum siirecini bir tiirlii tamamlayamamis olacaktir, elestirisi
yanitint almis olmaktadir.

S6z konusu hadisin aslinda hata degil dalalet tizerinde birlesmez, seklinde
oldugunu dalaletin de burada kiifiir oldugunu, dolayisiyla icmaa buradan bir yol
bulunamayacagini iddia edenlere Basri, iki hadisi cem ederek cevap verir. Buna gore
dalaletin sadece kiifiir anlamina gelmedigini, her masiyetin dalalet sayilabilecegini,
¢iinkil masiyetin haktan/dogru olandan sapmak anlamina geldigini ifade eder ve
su ayetle de istishat eder.

Musa da s6yle karsilik verdi: “Evet, ben o isi yaptim; ama o zamanlar
toydum. (ve ene mined-dallin) sonra da sizden korkup bu memleketten
kagtim. Ama rabbim bana gegen zaman zarfinda dogru diisiinme ve dogru
karar verme kabiliyeti verdi ve beni peygamber olarak gorevlendirdi. [...]
(Suara, 26/20)

Icmain kaynak olusunu sayica kalabalik olmaya baglayan tutuma veya mahza
ekseriyete sahip olmanin bir deger oldugu anlayisina da Basrinin itirazi vardir.
Soyle ki, bazilarinin iddiasina gore, oldukga kalabalik gruplar (cemaat-i kesir) huy,
tabiat ve amag¢ farkliliklarina ragmen bir kavl iizerinde ittifak edebilmislerse bu
ittifak, muhakkak bir saikten kaynaklanmistir. Bu saik, taklit veya siiphe olamaz.
Zira insanlarin ¢ogu taklide kars1 koydugu gibi siiphe, bir ittifaka sebep olsayd: bu
giiniimiize kadar nakledilegelirdi. Mademki bdyle bir durum s6z konusu degil o
halde bu ittifaki “kesin hiiccet” kabul etmek gerekir.

Basri, icmamn kabulii yoniinde yapilan bu akli istidlale katilmaz ve sayisal
cogunluga sahip bir cemaatin hata iizerinde ittifakini aklin miimkiin gorecegine

46  Buhari, “Fiten’, 2, 11; Miislim, “Imare”, 13, 170; ibn Méce “Fiten”, 8; Ebti Daviid “Fiten”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 7, 21.
47  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 16-7
48  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 20.
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dikkat ¢eker. Bu yaklagima gore, iimmetlerin veya kalabalik cemaatlerin tamaminin
hata tizerinde ittifak etmemeleri gerekirdi. Dahas1 s6z konusu kalabaliklarin bir
kismin ilkin stipheye dayanmasi sonrasinda ise digerlerinin bunlara muhabbet
duymasi nedeniyle onlari taklit etmesi ve bunun zamanla herkes tarafindan kabul
gormesi de imkén déhilindedir.*

Bu ifadeleriyle Basri, icmain hiiccet olusunun temelinde “ekseriyet”
diistincesinin olamayacagini ifade eder. Aksi halde Hristiyanlarin tamaminin
Isanin carmiha gerilmesi (?) hadisesine inanmasi nedeniyle bu inancin icma kabul
edilmesi gerekir. Belki de bu yiizden yiginlarin siiphe séikiyle ittifak edebilecegini
dile getirmekte ve bu hadiseye gonderme yapmaktadir. Denilebilir ki Basri,
icmain sadece bu immete has (kerameten li hezihi’l-iimme) bir hiiccet olduguna
inanmakta ve “Benim timmetim, hata tizerinde birlesmez” hadisinin de bu tutumu
onayladigini ima etmektedir.

[cmain dayanaklarina iliskin miielliflerin miitalaalarini sunduktan sonra
imdi Murtaza ve Basrinin beraberce, icméi kabul etmeyen {i¢ sinifin iddia ve
gerekeelerini siralayarak bunlara nasil biz dizi elestiri yonelttiklerine bakalim. Bu
hususta miiellifler, birbirlerine artitk muhalif degil, gérece miittefik konumunda
bulunmaktadirlar. Her iki ismin aktardigina gore icméi hiiccet kabul etmeyenler;

a) siyahi olan bireylerin bir araya gelmeleri halinde yine siyahi bir cemaat
tesekkiil edecegi 6rneginde oldugu gibi hata ile maliil bireylerin bir araya gelmeleri
(cemaat) ile bu illetten kurtulamayacaklar1 gercegi,

b) icmain senedi nas ise bu durumda zaten icméa gerek olmadigs, senet, kiyas
ise amag ve goriis ihtilafi, ¢esitli kiyas yontemlerinin benimsenmis olmasi nedeniyle
insanlar arasinda ittifakin 6ngoriilebilir bir sey olmadigy,

¢) icma akdedilmisse bile bunu bilmenin imkéansiz oldugu vb. gerekgelere
tutunmuglardir.

Miiellifler, ilk itirazin usul ilmi tahsil etmeyen kimselerin dayanag: oldugunu
ifade ederek cemaatten hata sadir olmayacagini dile getirenlerin kastinin
“kudretsizlik” degil, bilakis hatay1 ve siipheyi imkan déhilinden ¢ikarmak olduguna
dikkat ¢ekerek bireyle cemaatin farkli olduguna vurgu yaparlar. Ayrica cemaatte
stipheyi izale eden bir delaletin kaim olmasi da imkan dahilindedir. Kald: ki bu
durum, siyahlik ya da uzunluk tiirii fiziksel 6zellikler gibi degildir.*

Miiellifler, icmain imkanini gayr-i kabil géren ikinci iddiaya, nassin; insanlarin
bir araya gelmelerinde yeterli sevk edici sebep olabilecegi gibi emare ve siiphenin
de ayni isleve sahip olduguna dikkat ¢ekerek karsi savunuda bulunur.® Ayrica

49  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 21.
50  Murtazi, ez-Zeria ila usilis-seria, s. 429; Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 22-3.
51  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 23.
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Murtaza, Hristiyan ve Yahudilerin yanlis da olsa Isa Mesib'in 6ldiiriildiigii ve asildig
hususunda ittifak etmis olduklar1 érneginde oldugu gibi, insanlarin gerek bir
hiiccet gerekse bir stipheye dayanarak bir fiil ve bir goriis tizerinde uzlagsmalarinin
miimkiin olabilecegini ifade eder.>

Icma akdedilmigse bile bunu bilmenin imkansiz oldugu seklindeki bir iddia, her
ne kadar giiniimiiz i¢in anlamsiz olsa da ulagim ve iletisimin hayli olanaksiz oldugu
eski zamanlar i¢in icmai kabul etmeme yoniinde 6nemli ve gecerli bir mazerettir.
Murtaza, icmd sonucunda olusan kararin bilinemeyecegi seklindeki elestiriyi
cehalet olarak niteler. Zira halk-1 kesirin bir goriis tizerinde icma ettigi ve s6z konusu
gorisle alakali mevcut stiphenin gerek miisahede gerekse nakil yoluyla zail oldugu
bilinen bir husustur. Icma ile olugan bilgi cela ve zuhuriyet agisindan biildan ve
biiyiik hadiseler hakkinda olusan bilgi gibidir. S6z gelimi dogu ve batidaki biitiin
miislimanlarla miilaki olmadigimiz halde i¢kinin ve annelerle cimanin haramlig:
hususunda miislimanlarin icma ve ittifak ettiklerini bilmekteyiz.”

Basri ise icmé4in meydana geldigi akilla degil idrakle bilinebilir, demek suretiyle
Murtaz&nin fikirlerine benzer tarzda bir savunma yapar. Burada idrakle kastedilen
ise semd ve sehadettir. Buna gore ehlinin bir hususta icma ettigine bizzat tanik olmak
sehadeti; icma ehlinden bu yonde bir haber duymak veya onlardan duyanlardan
duymak da semd kavramini betimlemektedir. Konu, haber/nakil olunca haliyle
ravilerin sayist ve niteligi giindeme gelmektedir. Basri’ye gore icmain vukuunu
icmada katilan her bir miictehidden bizzat duyulmasi halinde bu durum, icméain
sthhati i¢in yeterlidir. Bazilarindan duyulmas: halinde ise iki sartin gerceklesmesi
durumunda icmain sthhatinden s6z edilebilir: Diger icma ehlinin bu akde katildig:
veya sukut ettigi miitevatir veya dhad yolla nakledilmis olmalidir.>*

3. iCMA EHLI

Miellifler, bu baslik altinda hem icmaa katilanlarin vasiflarini hem de icmain
bir asra veya bolgeye hasredilip edilmeyecegi hususunu tartismaya agmis ve
kendi usullerine gore bazi kanaatler sevk etmistir. Murtazd'ya gore icmain hiiccet
olmasindaki illetin imamin icma edenler arasinda bulunma zorunlulugu oldugu
dikkate alindiginda icmé ehlinin kim oldugu hususu gayet aciktir. Dolayisiyla
icma edenlerin sayis1 ne kadar kalabalik olursa olsun i¢inde imam ya da kavli
bulunmadig: siirece bir delil degeri tasimayacaktir.

Muhalifler nezdinde icma ehlinin kim olmas: gerektigi hususuyla ilgili olarak
(1) Resulii tasdik etmis biitiin immet (1) 6zellikle miiminler (1) ve fukaha olmak

52 Murtaza, ez-Zeria ila usilis-seria, s. 430.
53  Murtaza, ez-Zeria ila usilis-seria, s. 430.
54  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 65 vd.
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tizere U¢ farkli yaklasim bulundugunu ifade eden Murtaza, tutarli ve dogru olanin
kendi yaklagimlar1 oldugunu belirtir.>

Basri'ye gore nebinin gonderildigi miimin-kafir; miictehid-gayr-1 miictehid
herkes kiyamete kadar her ne kadar teklife muhatap olsa da kafirler ve teklifin
inkitaina kadar dogacak biitiin miiminler icmé ehli olarak itibara alinamaz.
Cuinkii icmain dayanaklar1 olarak zikredilen naslarda gegen miimin ve iimmet
kavramlar1 kafiri harigte tutar. lemain kurulmast igin kiyamet 6ncesi son miimin
beklenecek olursa kiyamet koptuktan sonra teklif olmadigindan icmain kime ne
faydasi olacaktir! O halde naslarda gecen miimin kavramini “her asrin miiminleri”
seklinde anlamak daha dogru olacaktir.’

Peki, icmAda avamin s6z hakki olacak midir? Bu sorunun cevabi dini meselelere
dair yapilacak alan ayriminda gizlidir. Basri hocas1 kadi Abdiilcebbardan buna
dair bir taksim nakleder. Abdiilcebbara gore immet arasinda yayginlik kazanmig
kaviller, havasa ve hem havas hem de avama 6zgii olmak {tizere ikiye ayrilir. Hem
havas hem de avama 6zgii, zar(ireten veya miitevatir diizeyde haberler nedeniyle
istidlali olarak dinden oldugu a¢ik olan, immet arasinda niza konusu olmayan ve
idraki hususunda avam ve havasin miisterek oldugu, bes vakit namaz, ramazan
orucu, insanin kiziyla evlenmesi gibi meselelerde halk tabakasinin icmaa katilmalar:
tasavvur olunabilir. Buna mukabil havasin istigal alanina giren ictihadi meselelerde
ise iki farkli yaklagim goze ¢arpmaktadir.””

Bu yaklagimlardan birine gore her ne kadar avama diisen alimlere tabi olmak
ise de ulemanin icmai, ancak avamin da icma ehli arasinda bulunmasiyla miimkiin
ve sonraki nesil icin baglayici olabilir. Zira icméain delilleri olarak kaydedilen
naslarda gecen “lilmmet” ve “miimin” kavramlar;, hem avami hem de havasi

55  Murtaz, ez-Zeria ila usiilis-seria, s. 435. Kurulan bir icmada imamin bulunup bulunmadig, bulunuyorsa bunun
nasil bilinebilecegi sorusu da 6nem arz etmektedir. Murtaz&’nin 6grencisi Tasi, imamin soziiniin muayyen olmasi
halinde bu ya sema ve miisahede ile ya da miitevatir nakille bilinecektir. Bu iki yolla imamin s6zii muayyen hale gel-
memigse ve kurulan icméa bir muhalefet s6z konusu ise hangi taraf tutulacaktir? Tasi tevhid, adalet, imamet, irca
vb. ustilid-din konularinda mubhalif olanlarin karsisinda yer almay bir ¢oziim olarak sunmaktadir. Ciinkii anilan
mevzular, sahih delillerle belirlenmistir ve muhalefet de caiz degildir. Dolayisiyla bu temel prensiplere muhalif ka-
lanlarin yaklagimi reddedilmelidir. Bk. Tusi, el-Udde, 11, 628-9. Thtilafin imamiyye arasinda vuku bulmast halinde
-ki bu durumda icmadan s6z edilemeyecektir- imamin goriisiiniin hangi firkada bulundugu ile ilgili olarak bir dizi
tercih yontemi de sunmaktadir. Buna gore, taraflardan hangisi meselenin ¢6ziimii hususunda Kitap ya da Maktu
Siinnet’ten bir delille istidlalde bulunmugsa imamin kavlinin bu yaklasima muvafik ve mutabik oldugu siiphesizdir.
Bu miimkiin degilse meseleye degil ihtilaf edenlerin hdline bakmak gerekecektir. Bu durumda sayica fazla olan ve
sahsen taninmayan kimselerin yaklagimi tercih edilecektir. Zira masumun gaybeti esastir. “Hak’kin mevcut yakla-
simlardan birinde bulundugu farz edilse fakat tam olarak tespit edebilme imkéani bulunmasa bu durumda imamin
istitar1/gizlenmesi caiz olmaz. Bizzat ortaya ¢ikarak hakki izhar ve beyan etmesi veya iimmete bildirmeleri igin
bazi sikalarina bu gorevi vermesi vacip olacaktir. Imamin séziinii veya yaklasimini belirlemede ihtilaf edenlerin
halleri agisindan TésPnin benimsedigi bir bagka yontem ise, bilimsel vasiflaridir. icmada kimin séziine; bir kisiye
mi, Imdmiyye’nin tiimiine mi yoksa Imami alimlere mi itibar edilmelidir, sorusuna avam ve mukallitlere degil usul
ve fiirtiu bilen alimlere itibar edilmelidir, der. Gerekgesini ise imamin niteligi tizerinden olusturur. Buna gore hali
imamin haline benzeyen kimselere bir baska deyisle halk ya da mukallitler degil seriatin usuliinii ve hiikiimlerini
bilen ve sozii hiiccet kabul edilen kimselere itibar edilmelidir. Bk. Tasi, el-Udde, II, 630-3.

56  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 24.

57  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 25.
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kapsamaktadir. Dolayisiyla iimmetin hatadan korunmuslugu da iimmeti bir
biitiin olarak tasavvur etmekle saglanabilir. Buna karsin Basri, ictihadi alanin
nazar ve istidlale dayandigini, avamin ise havadisler {izerinde nazar ve istidlalde
bulunma yeteneginden yoksun oldugunu, bu nedenle bu tiir meselelerde avamin
kavlini itibara almanin 6nemli olmadigini, nihayetinde onlara diisiin seyin alime
tabi olmak ve muvafakat etmek®® oldugunu ozetle dile getirir.”

Icmain herhangi bir zamana tahsis edilip edilmeyecegiyle ilgili olarak Basri
bize iki yaklasimdan s6z eder. Bunlardan biri, her asrin ehlinin icméin1 hiiccet
olarak niteleyen ve cumhura ait olan yaklasim, digeri ise sadece sahabenin icmaini
sahih goren Zahiri anlayistir. Her asirda icmai miimkiin géren cumhur, icman
delilleri olarak geride kaydedilen naslarda gecen iimmet ve miimin kavramlarinin
zahiren biitiin miiminlere samil oldugu gerekgesini ileri siirerken Zahiriler ise bu
naslarin muhataba hitap oldugunu, niizul vasatinda bu muhataplarin da sahabeler
oldugunu dile getirmektedir. Ayrica sahabelerin yildizlara tesbih edildigi, onlardan
herhangi birine tabi olunmasi halinde hidayete erilecegi seklindeki hadisin ve
diger insanlardan farkli olarak sahabelerin vahye ve niizul ortamina tanik oldugu
gerceginin dikkate alinmasi halinde bu kabul gii¢c kazanacaktir.®* Basri naslarda
gecen muhatap zamirlerinin onlar1 methetmek maksadiyla kullanildigini yoksa bu
nitelige sahip olanin sadece sahabeler olmadigini ifade etmekle yetinir.®!

Murtaz@yagoreiseicmainbiitiinasirlardagegerlivedevamedenbir hiiccetolmasi
da ancak imamin varligina baglidir. Cumhurun icmaa dayanak yaptiklar: ayette/
haberde yer alan miimin/iimmet latz1 umuma hamledildiginde risalet devrinden
kiyamete kadar olan siire iginde yasayan bu vasiftaki kimseleri kapsayacagindan bir
tiirlit icmé olugum safhasini tamamlayamayacak ve kurulamayacaktir. Ilgili lafiz
“her asir”la takyit edilecek olursa bu durumda lafzin zahiri terk edilmis olacaktir.
O halde en dogru yaklasim, masum imami icmain riiknii olarak kabul etmektir.*

fcma ehlinin kimler oldugu hususu, bu ehlin sayisal cogunlugunun ne kadar
olacagi sorusunu da beraberinde getirmektedir. Mielliflere gore kaydedilen
satirlarda icmé ehlinin havas ve miictehidler (veya masum imam) oldugunu
yineleyelim. Miiellifler, kurulan icmaa bir ya da iki kisinin muhalefet etmesi halinde
s6z konusu icméin kirilip kirilmayacagi ve baglayiciliginin ne olacagr hususunda
ihtilaf edildigini ve bu hususta iki yaklagim olustugunu aktarmaktadir. Buna gore

58  Gazzali, bu durumu bir 6rnekle 6zl sekilde ifade eder: “[...] Bu bakimdan baylesi bir icmai da, biitiin immetin
icmai olarak adlandirmak uygun ve giizel olur. Nitekim ordu, rey ve tedbir ehlinden bir toplulugu, bir kalenin
ahalisi ile bir baris anlagmasi yapma hususunda hakem tayin edip bunlar da her hangi bir sey karsihginda baris
anlagmast yaparlarsa bu barig anlagmasinin tiim ordunun ittifakiyla yapilmis oldugu séylenebilir. Oyleyse miicte-
hidlerce tizerinde icma edilen her husus, ayn1 zamanda avam tarafindan da tizerinde icma edilmis olur ve boylece
icma-i immet tamamlanmus olur. [...] bk. Mustasfd: Islam hukuk metodolojisi, 1, 299.

59  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 25-26; 34.

60  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 28-9.

61  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 27.

62 Murtaza, ez-Zeria ila usilli’s-seria, s. 437.
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bir veya iki kisinin muhalefeti nazara alinmaz. Zira bu durum, saz ve cemaatten
sapmadir. Basri, Mu'tezilenin Bagdat ekoliine mensup kelam alimi Ebir’l-Hiiseyin
[bni’'l-Hayyatin® (300/913) bu goriise kail oldugunu belirtmektedir. Diger
yaklasima gore bu muhalefet, icmai kiracak ve onu icma olmaktan ¢ikaracaktir.®

Murtaza, muhaliflerin usuliine gore ikinci yaklasimin daha dogru oldugunu,
zira bu anlayista immet veya miiminlerin tamaminin onaymin séz konusu
oldugunu, bazilarinin kapsam dis1 kalmas: halinde bu ismin (iimmet/miimin)
miisemmaina uygun diismeyecegini belirtir. Fakat ayni sorun, kendi mezhebinin
usulleri perspektifinden ele alindiginda ortaya farkli bir sonug ¢ikacaktir. S$oyle
ki icméa muhalefet eden kisinin dénemin masum imami oldugu biliniyorsa kars:
grupta yer alanlar, hangi sayrya balig olursa olsun icméa kurulmayacak ve hataya
disiilmiis olacaktir. Zira burada hak ve hiiccet olan, imamin kavlidir. Buna karsin,
mubhalefette yer alanlardan birinin masum imam olmadig1 yakinen biliniyorsa
bu durumda elbette miittefiklere itibar edilecektir. Zira imamim kavlinin ittifak
edenlerle beraber oldugu ortaya g¢ikacaktir. Neticede miittefiklerin yaklasimi,
iimmetin tamamini temsil etmese de imamim kavlini barindirmalarindan &tiirir
hiiccet ve hak olarak tavsif edilecektir.®®

Murtazanin mubhalifler i¢in belirttigi yaklasim Basrinin tutumunu temsil
etmektedir. Bir ittifakin icma olarak niteletilmesi i¢in ekserin degil bir asirdaki
miictehidlerin tamaminin katilimini gerekli géren Basri, bunu icméain dayanaklar
olarak takdim ettigi naslarda gegen miimin ve iimmet kavramlarindaki lam-1
tariflerin istigrak ve umum ifade ettigi diisiincesiyle gerekecelendirir® ve ekler:

Bir veya iki kisin muhalefeti nedeniyle icmain inikat etmeyecegi gergegi
stibut bulunca denilebilir ki, miitekaddim asrin ehlinin bir goériis izerinde
icmé ettigi, buna karsin bir kisinin de bu icmaa katilmadigi miitevétir
nakille rivayet olunsa bu ittifak icm4 olarak kabul edilemez. Diger taraftan
bir kisinin muhalefeti ahad yolla; vifak ve ittifak da tevatiir yolla rivayet
edilse -Hz. Peygamberden rivayet edilen haber-i vahid, miitevatir olanla
tearuz edemeyecegi drneginde oldugu gibi- miitevatir nakil, 4had nakil
nedeniyle terk edilmez.*”

Basri, fetva vermekle sohret bulmus olmay1 icma ehli olmanin bir sart1 olarak
ileri siirtilmesine karsi ¢ikar. Bir seye paha bicmek istedigimizde isin uzmanina nasil
miiracaat ediyorsak ictihad meselelerinde de -fetva vermekle meshur olsun olmasin-
ictihad ehline miiracaat etmekten bagka cikar yol yoktur. Icmamn olusumunda

63  Serafettin Golciik, “Hayyat, Ebii'l-Hiiseyin” DIA. Istanbul 1998, XVII, 103-105. Seyfeddin Amidji, bu isme iki isim
daha ekler. Bunlar, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir Taberi (6. 310/923) ve Ebt Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-
Razidir. (8. 313/925) bk. el-Thkam fi usuli’l-ahkdm, Daru’s-samii, Suud 2003, 1, 310.

64  Murtazi, ez-Zeria ila usilis-seria, s. 435; Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 29.

65  Murtaza, ez-Zeria ila usillis-seria, s. 436.

66  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 30.

67  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 32.
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nahivcilerin tesiri nasil s6z konusu degilse miictehid olmayanlarin da tesiri yoktur.
Kaldi ki mezktr vasfin sart kosulmasinin da herhangi bir dayanag: da yoktur.®®

Ancak Medine ehlinin icmar hiiccettir, seklinde bir yaklagima sahip olan
Malikiler’i elestiri sadedinde Murtazd, zamanin imaminin Medinede ikamet
etmis olmasi sart1 ve bilgisiyle bu kabule evet, der. Goriildiigi tizere bu kabuliin
temelinde sehir ya da ehli degil, imam fenomeni bulunmaktadir. Hatta imamin
baska yere intikal etmis oldugunun bilinmesi halinde artik Medine ehlinin icmai
kabul goérmeyecektir. Murtaza, Malikiler'in yaklasimina mubhaliflerin bagka
bir agidan itiraz ettigini ve bunu Gimmet veya alimlerin tamaminin Medineli
olmadig seklinde gerekgelendirdiklerini ifade etmektedir. Murtaz&nin muhalifler
adina ifade ettigi bu goriise Basri de katilmakta, kaydedilen sebebe ilaveten soyle
gerekgelendirmektedir. fcma ile ilgili naslara bakildiginda icmain herhangi bir yere
tahsis edildigine dair bir ifade yer almamaktadir.®” Medine’nin vahyin besigi olmasi
veya Hz. Peygamber’in bu sehre yonelik 6vgii dolu sozleri, iddia edildiginin aksine
Medine ehlinin icmainin hiiccet olduguna veya hatadan korunmus olduguna
delalet etmemektedir.”

4. ICMAIN SENEDi

Literatiirde senet/mesnet, lizerinde icma edilen hiikmiin delili anlamina
kullanilmaktadir. Basri bu meseleyi “Ummet ancak bir tarike dayanarak icma
edebilir’; Murtaza ise “Ummetin bir hitkiim {izerinde ictihad tarikiyle icma etmesi
caiz olur mu olmaz mi? baglig1 altinda ele almustir. Basri, senedin (tarik) delil veya
emdre olmas gerekliliginden soz eder. Burada delil, bilgi ifade eden; emare ise zan
belirten senet anlamina tekabiil etmektedir. Bazi bilginlerin icmada senedin gereli
olmadigina dair goriis belirtmesine mukabil, Basri delil veya emare olmadan hakka
vasil olunamayacagina, karsit yaklagimi benimseyenlerin Hz. Peygamberden daha
miistagni olmadiklarina, onun bile vahye dayanarak konustuguna dikkat ¢eker.”

Hiiccet islevi goren icméin delile dayanmasi gerekiyorsa delil denilen seyin
zaten kendisinin hiiccet oldugu ve bu durumda icmaimn hiiccet addedilmesinde
bir fayda bulunmadi: seklindeki iddia ise 6zetle soyle karsilik bulur. Oncelikle bu
iddia, Hz. Peygamber’in icméin hiiccet olduguna iliskin sozii nedeniyle bosa diiser.
[cméin senedinin bir delil olmasi halinde bunda fayda yok da denilemez. Zira
olusum sathasini tamamlamis icmé sayesinde hem senedi arastirmak hem de bu
senedi icma ile beraber sonraki nesillere nakletmekten muaf olunmakta ve senedi
ictihad bile olsa icmaa muhalefet haram olmaktadir.”

68  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 34.
69  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 34.
70  Murtazi, ez-Zeria ila ustili’s-seria, s. 444; Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 34.
71  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 56.
72 Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 57.



30 | Ars. Gor. Mustafa HAYTA

Istisna‘ (siparis akdi), hamam ficreti, hara¢ ve atlardan zekat alinmasi vb.
orneklerde oldugu gibi senedi bulunmayan ve bir delile dayanmayan icmélarin
meydana geldigi iddias: da kabul gormez. Basri, her ne kadar senetleri icmalarla
beraber nakledilmediyse de s6z konusu uygulamalarin muhakkak bir delile
dayandigina dikkat ¢eker. Buna gore istisna® akdinin Hz. Peygamber zamaninda
uygulandigini ve reddolunmadigini, dolayisiyla bu sukutun onun cevazina delalet
ettigini; hamam iicretinin teamil haline geldigini, teamiiliin ise rizaya delalet
hususunda kavl mesabesinde oldugunu; atlarin zekat: hususunda ise zaten icma
bulunmadigini belirtir.”?

Miiellifler icmain bir senede dayanmasi gerektigi hususunda ittifak; senedin
niteligi konusunda ise ihtilaf etmistir. Murtaza'ya gére de icmain olusum sathasinda
immetin zan degil katiyet gerektiren bir hiiccete dayanmasi gerekir. Bu kabuliin
temelinde icma edenler arasinda imam bulundugu anlayis: yattigini tahmin etmek
zor degildir. Ciinkii imamin hata etmesi miimkiin olmadig gibi bir vacibi terk
etmesi de caiz degildir. Icma ehlinin kesin bilgi ifade eden miitevatir bir haberi
senet yaptiklar1 biliniyorsa ve baska bir ihtimalde bulunmuyorsa evla olan; icma
ehlinin bu haberden hareketle amel ettiklerine kesin kanaat getirmek olacaktir.”

Senedin emére/zan olmasi denildiginde kiyas, ictihad ya da haber-i vahidin
icmar i¢in senet olup olamayacag1 anlagilmalidir. Buna gore zan ve hata ihtimali
barindirdigindan Murtaz&ya gore serde haber-i véhidle amel olunmamustir ki bir
icmaa senet olabilsin. Ictihadin icmaa senet olup olamayacag: tartismasi, ictihadi
hiikiim ispatinda bir yontem olarak kabul edenler agisindan fer’i bir tartismadir ve
Imamiyyeyi baglamaz. Ziraictihad, imamianlayisa gére mahzurlu bir seydir. Ayrica
ictihadin sihhati ve hitkme ulasmada bir tarik olarak kullanilip kullanilamayacag1
hususunda ihtilaf bulunuyorken icmaéa senet olmasi diisiintilemez. Kaldi ki
ictihadi icméa senet yapmak, onu hata ve zanna acik hale getirmek anlamina
gelecektir. Neticede gerek (imamin da iginde bulundugu) iimmetin hata tizerinde
birlesmeyecegi diisiincesi gerekse icma edenler arasinda ictihad ve kiyas:
nefyeden masum imamin bulunas: bu ictihadin icmaa senet olabilecegi kabuliiyle
celismektedir.”

Basri'ye gore ise fertler agisindan ictihad her ne kadar hataya acik ise de bir
ictihadin tizerinde icméa kurulmasi halinde -tipki gaybette ictihad edip de daha
sonra Hz. Peygamberden ictihadina tasvip alan kimsenin ictihad: gibi- bambagka
bir vasif kazanir ve ona muhalefet etmek caiz olmaz. Neticede kaynag: ictihad
olan bir hitkiim tizerinde icm4 edilmesi halinde tipki nas gibi maktu hale gelecek
ve kiyas ameliyesinde asil konumuna irca edilebilecektir. Ictihadin icméa senet
yapilabilecegi hususunda sahabe uygulamasindan da s6z etmek miimkiindiir.

73 Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 57-8.
74  Murtaza, ez-Zeria ila usilli’s-seria, s. 446.
75  Murtaza, ez-Zeria ila usilli’s-seria, s. 371; 447 vd.
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Stirb haddinin miktari, ridde ehline savas agilmasi, Ebi Bekr’in imamete tayini
gibi konular, ictihada dayali icmélara 6rnek olustur.”® Haber-i vahid ve kiyasin
senet olup olamayacagindan s6z etmese de Basri’ye gore bu ikisinin de icméa
senet olabilecegini tahmin etmek hi¢ de zor degildir. Zira kiyas ve haber-i vahid de
ictihad gibi zan ifade etmektedir.

Basrinin ehl-i riddeye savas agilmasi veya Hz. Ebti Bekir’in halife se¢ilmesi gibi
bazi meselede igtihadin icmaa senet olarak kullanildigini iddia etmesine mukabil
Murtaza, ehl-i riddenin katline iligkin alakali bazi naslara dayanildigini ifade
eder; fakat muayyen bir nassa isaret etmez. Ebt Bekr’in hilafeti tizerinde zahir ve
batin olarak bir icma ger¢eklesmis olsa bile bunun senedinin ictihad oldugu kabul
edilmez. Zira Bekriyye,”” onun imametine dair Hz. Peygamber’in sozIi ifadesinin
bulundugunu (nasla tayin) iddia etmektedir.”® Kald1 ki bazi fakihin aksine pek gok
fikih usulit miellifi de immetin tahmin ve taklide dayanarak bir hususta icma
edebilecegi seklinde bir soylemi kabul etmemektedir. Neticede ictihadin icmaa
senet olamamasinda onun zan ve tahminden ibaret olmasi, zan ve tahminin ise
masum bir imam i¢in s6z konusu olamayacag1 diisiincesinin belirleyici etkene
sahip oldugu séylenebilir.”

5. DEGERLENDIRME VE SONUC

Ne zaman icma konusu giindeme gelse Ehl-i Siinnet mubhitine yapilan en
biiyiik elestiri, icma1 her ne kadar “Islam miigtehitlerinin fikir birligi” seklinde
kusatici nitelikte tanimlasalar da pratikte Sia'y1 disladiklar: ve itibara almadiklar
ve neticede tutarsiz davrandiklaridir. Zaman zaman da iki firkanin icmaa bakistaki
farkliliginin 6zde degil sekilde oldugu, esasinda bunun sadece icmada degil bircok
kurumda da bdoyle oldugu dile getirilmekte ve iki ¢evre birbirine yaklastirilmaya
calisilmaktadir.® Kanaatimizce konunun sekli agan ve 6ze ve itikada dayanan
bir boyutu vardir. Her ne kadar Murtazi, immetin hata {izerine icm41 miimkiin
degildir ve lizerinde icma ettigi sey hiiccettir, dese de bu sdylemin gerekgesi ifade
ettigimiz gibi Basrinin tutumundan -ki bu ayni zamanda cumhurun yaklagimidir-
¢ok farklidir. Biri immetin, digeri ise imamin ismetini 6ne ¢ikarmaktadur.

Basri tarafindan icméin varlig1 ve gecerliligine delil olarak ileri siiriilen; birlik
biitiinliik ve dirlige dair yorumlar bosa ¢ikarilmaya ¢alisilmaktadir. Hatta imamin

76  Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, 11, 57-8.

77  Murtazi, Bekriyye kavramini, Hz. Peygamberden Hz. Ali hakkinda varit olan sozler mukabilinde benzer hadisleri
Ebt Bekr igin uyduran Bekr’in takipgileri anlaminda kullanmaktadir. Bk. Ebt Hamid izzeddin Abdiilhamid b.
Hibetullah Ibn Ebir'l-Hadid, Serhu nehci’l-belaga, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut 1965. XI, 49.

78  Murtaza, ez-Zeria ila usillis-seria, s. 447-8.

79  Murtaza, ez-Zeria ila usilis-seria, 11, 174.

80  Bk.Ilyas Uziim, “Siinni-Sii Yakinlagmast: Darii’t-Takrib Tecriibesi’, Islam Arastirmalart Dergisi, 1998, say1: 2,s. 171-
185.
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oldugu yerde icmadan s6z edilemeyecegi ve ihtilafin vuku bulmas: halinde elbette
Imémiyye’nin goriigiiniin temel alinmas, zira Amme/cumhur ile itikat farkliliginin
bulundugu ve muhalifin gériisiiniin hata oldugu ifade edilmektedir. Imamy,
Hz. Peygamber’in yerine koydugunuzda ve ona niibiivvet rolii verdiginizde bu
soylemin kendi i¢inde tutarli oldugu goériilmektedir. Nitekim Basri de (cumhur)
icmai, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gegerli bir delil kabul etmektedir. Ne
var ki gdmlegin diigmesi Imamiyye tarafindan yanls iliklenmistir. Basri, icma1
temellendirirken esasinda bir ismet arayis1 iginde de degildir. Sadece doktrinde
tasvir edilen bigimde mezhep farki gézetmeksizin bir fikir birliginin gerceklemesi
varsayimina atifta bulunmaktadir.
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Ozet: Fikih usulii ile mantik arasindaki iliskiye 6nemli bir izah getiren bu calisma, genel olarak Manti-
gin usulciiler nezdindeki konumuna ve onlarin, yunan mantigindan ayrildiklari had (tanim) ve istidlaller
konusundaki metotlarina agiklik getirmektedir. Usulctler, had (tanim)a iliskin terkipler konusunda 6zel
bir bakis acisina sahip idiler. Onlar usulci kiyas ile Aristotelesci temsili birbirinden ayirdilar. Gazali'den
onceki bazi usulciler, eserlerinde mantik konularina yer vermelerine ragmen bu alanda istenileni vere-
memislerdir. Daha sonra Gazali gelmis ve asamali yenilik¢i bir metodolojiyle mantiktan, fikih usuli ilmi
icin gerekli olan kisimlari almistir. Bu metodolojisiyle Makasid, Mi‘yar ve Mihek'ten sonra mantik kalibini
fikih usuliiniin hizmetine gére sekillendirdigi ve mantik kavramlarini islami kavramlara déniistiirdiigi
Mustasfa isimli eserini telif etmistir. Bu metodolojiyle, kendisinden sonra gelen usulciiler, kitaplarinin
mukaddimelerinde mantik i¢in “usul mukaddimeleri” adiyla anilan bab ve fasillara yer vermislerdir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usulii, Mantik, Had, Aristoteles, Kiyas, Gazali, istidlal, Mantiksal Kiyas.

Abstract: This study that substantially explains the Relationship of the Principles of Jurisprudence (Usul
al-Figh) with Logic, clarifies the position of Logic at methodologist and their methodology of definitions and
aptitude that they differ from Greek logic. Methodologists had a special perspective about definitions and
compositions. They separated methodological syllogism and Aristotelian figuration from each other. Altho-
ugh some of methodologists before Al-Ghazali had included logic subjects in their studies, they couldn’t
meet the requirements in this field. Afterwards Ghazali had taken the necessary parts of logic with a gradual
innovative methodology for the methodology of Figh. With this methodology, after Makdsid, Mi‘yar and
Mihek, he wrote the book called ‘al-Mustasfa min ‘ilm al-usul’ in which he converted concepts of logic into
Islamic concepts and shaped the logic pattern according to the methodology of Figh’s service. With this
methodology, the methodologists that came after him, has included sections and chapters called “metho-
dology prefaces”for logic in their prefaces of their books.

Keywords: Principles of Jurisprudence (Usul al-Figh), Logic, Hadd, Aristotle, Comparison, Ghazali, Inference,
Logical Comparison
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KUR’AN-1 KERIM'iN ISIGINDA iSLAM SERIAT HUKUMLERININ SIRALAMASI VE TEDRICi

Ozet: Somiirge dénemi islam tlkelerinin bir kisminda iktisadi, kiiltiirel ve hatta siyasi alan-
da sliphesiz kotu etkiler birakti. Mislimanlar bu etkiler yliziinden 6zellikle sosyal alanlarda
islami hiikiimleri uygulamaktan uzaklasti. Bu durum, siyaseti énemseyen bazi gérislerin orta-
ya ¢ikmasina sebep oldu. Bu gorusleri savunanlar, — aralarindaki farkli anlayislara gore— l-
kede demokratik veya baska yollarla idareyi ele alinca buitlin problemlerin ¢oziilecedi zannina
kapildilar. Siyasetin dogrudan ilgilendigi hiikiimler cihad ve hadlerden ibaret olunca bu zan
ve gérisler bir vehim ortaya cikardi. O da seriatin cihad ve hadlerden ibaret oldugudur. islam
seriati cihad ve hadlerden mi ibarettir? Her seyden énce seriat nedir? Islam seriatinin uygu-
lanmasindan anlamamiz gereken nedir? Uygulanmasi nasil olur? Bu makalede ele alacagimiz
hususlar bunlardir.

Anahtar Kelimeler: Seriat, Ahlak, Hadler, itikat, Ibadet, Muamelat.
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* Necmettin Erbakan Un. flahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri ABD Tefsir BD Ogretim Uyesi, ogmusharun@
yahoo.com
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SOSYAL OLGU FETVA-ILISKiSi: EBU’L-LEYS
ES-SEMERKANDI’NIN EN-NEVAZIL ORNEGI"

Dr. ismail GULLUK*

Ozet: Bu calismada, sosyal olgu, fetva ve nevazil kavramlarinin sézliik ve terim anlam-
lari verilerek kavramlar arasi iliskiler ortaya konmaya calisilmistir. Bugiin, hukuk saha-
sinda ¢okga kullanilan ve hukuk sosyolojisinin temel kavramlari arasinda yer alan sosyal
olgu kavraminin islam hukuk literatiiriinde, hangi tir kitaplar icerisinde ne sekilde yer
aldigi tespit edilmeye cahsilmistir. Bu tespit, Hanefi mezhebinde nevazil turu eserlerin
ilk 6rnegdi olan Maveralinnehr ulemasindan Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin (6.373/983)
“Kitabu'n-Nevazil” isimli yazma eseri lGzerinden yapilmistir. Kitabu'n-Nevazil'de, 6zellikle
sosyal olgu vurgusunun acikca gorildugu kalp ifadeler, kavramlar ve konular incelen-
mistir. Miellifin sik¢a kullandidi ifade kaliplar ve verdigi 6rnek fetvalar, tesbit edilerek
yorumlanmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Olgu, Fikih, Fetva, Nevazil, Semerkandi, Orf.

Relationship Between Social Fact and Fatwa: The Example of
Newazil of Ebu’l-Leys Semerkandi

Abstract: In this study, lexical and term definitions of the notions of social fact, fatwa and
nevazil have been introduced in an effort to present the relationship between these con-
cepts. The notion of social fact, which is widely employed today in the field of law and is one
of the fundamental notions of the sociology of law, has been tried to establish as to in which
kind of books it plays a part and how in the literature of Islamic law. This establishment is
conducted via the written work of Ebu’l-Leys Semerkandi, “The Book of Newazil’, which is the
first example of nevazil class of works in the sect of Hanefi. In The Book of Newazil, template
expressions, notions and subjects, in which the emphasis of social fact is explicit, was exami-
ned in particular. The examples of fatwa and the template expressions, which is widely used
by the Author, have been translated and attempted to interpret in this study.

Keywords: Social fact, Figh, Fatwa, Newazil, Samarkandi, Custom.

GIRIS

Ozellikle sosyolojinin miistakil bir ilim dali haline gelmesinden sonra, bazi
yeni kavramlarin hukuk terminolojisine girdigi bilinmektedir. Bu kavramlardan
biri de sosyal olgu kavramidir. Sosyal olgu kavrami son dénemlerde pozitif hukukta
¢okga kullanilan bir kavramdir. Islam hukukunda da kullanilmaya baslayan bu
kavramin fikih literatiiriinde ne anlama geldigi, daha 6nce bu ifadeye benzeyen
kavramlarin olup olmadigi, bu ifadeyle ustlu fikihta tali kaynaklar igerisinde
yer alan orf arasinda kapsam agisindan ne gibi benzerlik ve farkliliklarin oldugu
arastirilmaya muhtactir.

*

Bu makale, “Ebw’l-Leys Semerkandi’nin Nevazil'i Isiginda Sosyal Olgu Fetva Iliskisi” adiyla 2003 yilinda tamamla-
digim Yiiksek Lisans tezimden yararlanarak hazirlanmistir.
**  Uskiidar Icadiye Ilkokulunda DKAB Ogretmeni, e-mail: gulluk2001@hotmail.com
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Bu ¢alismada sosyal olgu kavramuyla igerik agisindan benzerlikler gosterdigini
diisiindiigtimiiz “nevazil” tiirii eserlerin 6zelliklerini inceleyerek, fikih bilginlerinin
bu tiir eserlerde verdikleri fetvalarin sosyal olgu methumu agisindan tahlilini yapmak
amaglanmistir. Bu tahlil, Ebu’l-Leys es-Semerkandinin (6.373/983) en-Nevdzil isimli
eseri esas alinarak yapilmistir. Nevdzilde dogrudan ya da dolayl olarak sosyal olgu
kavramini hatirlatan ya da bu kavramin kapsami igerisinde degerlendirilebilecegini
distindiigtimiiz “kelime” ve “kelime gruplar1” saptanmaya ¢aligilmistir.

I. SOSYAL OLGU
A. Sosyal Olgunun Tanim

Bilindigi gibi, toplumsal yasam insanlar arasi iliskiler yumagidir. Tiirli iliskiler
tiirlii sosyal olgulary, tiirlii sosyal siire¢ ve miiesseseleri meydana getirir. Hukuki bir
durum olusturan, teker teker insanlar degil, insanlar arasindaki toplumsal iliskilerin
belirli 6zelliklere sahip olanlaridir.' $u halde sosyal olgu, “insanlar arasi iliskilerden
meydana gelen, devam eden ve bundan dolayr da yeni dogacak miindsebetleri
cevreleyen hddiseler ve hareketlerin kurumlasmas: ” olarak tarif edilebilir.? Birtakim
iliskilerle oriilen sosyal ¢evre i¢cinde dogdugumuz ve gelistigimiz icin, bu iligkiler
bize distan ve sosyal baski halinde goriiniirler. Olaymn bir de goriinmeyen yonii
vardir ki sosyal olguyu asil meydana getiren bu iliskiler (rabitalar) yumagidir. Sosyal
olgular, biz istesek de istemesek de bize disaridan tesir eden degerleri ifade eder.’

Sosyal olgular, ¢esitli tiplere ayrilarak etiit edilmistir. Bu tipler arasinda,
numune sosyal olgular, tipik sosyal olgular ve umumi sosyal olgular zikredilebilir.*
Tipik sosyal olgular, “bir devirde, bir kiiltiir ¢evresinde bir sosyal ziimreyi en iyi
karakterize eden” olgular seklinde tanimlanmigtir.> Mesela hukuka kaynaklik eden
orf ve adetler, tipik olguyu meydana ¢ikarmak suretiyle tetkike daha elveriglidirler.®

Islam hukuk literatiiriinde sosyal olgu kavrami yerine gegebilecek kavram
orf kavramidir. Orf kavrami Islam hukuk literatiiriinde 6nemli bir yere sahiptir.
Islam hukukunda 6rf, “akli verilerin siizgecinden gegerek vicdanlarda yer tutan ve
selim tabiatlarca da uygun bulunan davranslar, soz ve eylem bicimleri”” yerlesik
dilde ise “bir¢ok fikhi sonucun belirlenmesinde kendisine atifta bulunulan belli
nitelikteki sosyal davranis bi¢imleri™ seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanimda
gecen “davranis, soz ve eylem bigimleri” ile “sosyal davranis bi¢imleri” terkipleri,

1 Ulker Giirkan, Hukuk Sosyolojisine Giris, Siyasal Kitapevi, Ankara 1999, s. 59.

Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Problemleri, I.U.E.F Yaymlary, Istanbul, 1955, s. 119; Yiimni Sezen, Sosyolojide Temel
Bilgiler ve Tartismalar, IFAV, Istanbul 1997, s. 28.

Sezen, a.g.e., s. 28.

Ulken, a.g.e., s. 120.

Ulken, a.g.e., s. 120.

Ulken, a.g.e., s. 121.

Ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, XXXIV, Istanbul 2007, 88.

Dénmez, a.g.m., s. 87.
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bir ¢ok genis anlami tagimakla beraber “sosyal olgu” kavramina da isaret etmekte
oldugu soylenebilir.

Su halde fertlerin cemiyet icindeki mevkiini tayin eden hukuki hiikiimlerin
mabhiyetini anlayabilmek i¢in ictimai hayatin sartlarimi inceleyerek beser
cemiyetinin veya daha kii¢iik gruplarin kendi hayat sartlarina gore her azasina
bahsedebilecegi, hukuki durumu tespit etmek gerekir.’

B. Sosyal Olgunun ¢erigi

Sosyal olgunun igerigi ¢ok siimulliidiir. Insanlar arasindaki iliskilerin hemen
her ¢esidi sosyal olgunun kapsamina girebilmektedir. Cesitli sosyal olgulara bazi
ornekler vererek konuyu agmaya ¢alisalim. Gliniimiiz itibariyle iktisadi agidan
borsa, bankalar, ticaret sirketleri, finans kurumlary; temsili yonetim, siyasi partiler
vb.; egitim ve 6gretim agisindan ilk 6gretim, liseler, tiniversiteler, halk egitim
kurumlari, dershaneler vb.; kiiltiirel agidan sinema, tiyatro; ve bos zamanlar
degerlendirme agisindan eglence merkezleri; sportif faaliyetler agisindan basketbol
ve futbol kuliipleri ve ylizme havuz merkezleri belli baslh birer sosyal olgu ve
realitelerdir. Biitiin bu saydiklarimiz ve daha nice sayamadigimiz sosyal olgular,
hep toplumsal yonii olan insani iligkilerin bir tezahiiriidiir. Dolayisiyla sosyal
olgunun igerigi, hukuki a¢idan tiirlii miinasebetler ve iliskilerin tiimii olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Burada da goriildigii gibi sosyal olgular, miisterek duyus,
diisiiniis ve hareketlerin kurumlagmasi olarak karsimiza gikmaktadir.”® iligkiler
gelisip bagkalastik¢a yeni yeni sosyal olgular meydana gelmektedir. Su halde sosyal
olgu ayn1 zamanda canli ve degisken bir mekanizmadir denebilir. Toplumda var
olan bir sosyal olgunun, zaman zaman bu canligini yitirerek islevsel kabiliyetini
kaybettigini soylemek de miimkiindiir.

C. Sosyal Olgunun Degiskenligi

Insanlar arasindaki iligskiler ag1 statik degil dinamiktir. Bu yiizden belli bir
grup icerisindeki iligkiler zamanla degisim gecirerek ya olgunlasip gelisir; ya da,
bu iliskilerin zayiflamasi sebebiyle, fonksiyonel islevlerini kaybederler. Bu degisim
bir anda gerceklesmez. Bazen bu degisim icin asirlar gerekebilir; bazen de ¢eyrek
asir ve daha kisa bir zaman dilimi bu degisimi meydana getirebilir. Dolayisiyla
sosyal degisme, zaman dilimi, kesintisizlik ve kolektif olma gibi 6zelliklerin birlikte
var olmasiyla gergeklesebilir.'' Sosyal olgunun bu degismeye elverisli yonii hig
stiphesiz toplumlarin karakteristik 6zellikleriyle yakindan iliskilidir. Toplumlarin
karakteristik 6zellikleri onemli oldugu gibi, bir toplumun bu karakteristik yapisinin
kendi iginde tasidig: iligkiler aginin gevsekligi ve siklig1 da degismede 6nemli rol

9 Ernest Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, Ankara 1940, s. 327.
10  Sezen,a.g.e.,s. 28.
11  Zeki Arslantiirk, Tayfun Amman, Sosyoloji, Kavramlar, Kurumlar, Siirecler, Teoriler, IFAV, Istanbul 1999, s. 354.
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oynamaktadir. Mesela bazi toplumlar degismeye agikken bazi toplumlar degismeye
kapalidir. Degismeye kapali olan toplumlarda iligkiler ag1 daha sik ve daha katidur.
Fakat gelismeye agik toplumlarda bu iliskiler daha esnek oldugu i¢in farkli yeni
iligkilerin ortaya ¢ikmasi her zaman miimkiindir.

Sosyal olgunun degisme yoni ve degisme hizi kendi igerisinde ve kendi
déneminde ele alinip incelenmelidir. Mesela Islamiyet yeni bir din olarak yedinci
asirda Arap toplumunda ¢ok 6nemli ve hizli bir degisim meydana getirmistir.
Bu dénemde Arap toplumunda mevcut olan sosyal iliskilerin bir cogu degismis
ve yeni sosyal iligkiler kurulmaya baglanmistir. Ayrica aile hukukuyla ilgili olarak
yeni diizenlemeler getirilmis ve bu diizenlemeler dogrultusunda yeni sosyal olgular
meydana gelmistir. Keza kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gomiilmesi hadisesi,
Islam dininden énce, Arap toplumunda bir sosyal olgu iken,'? {lahi vahiy geldikten
sonra bu sosyal gerceklik ortadan kalkmistir. Dinin, disaridan bir miidahale ile
Peygamberler vasitasiyla, toplumda bir degisim meydana getirdigi inkar edilmez.
Bu degisimin inkari, ilmi veriler 15181nda miimkiin géziikmemektedir.

Sosyal olguyu degistiren bir diger dis etken de toplumlarin bir birleriyle
miinasebetleridir. Toplumlar savas ve benzeri yollarla baska toplumlar iizerinde
degismeye yol acarlar. Tiirklerin misliiman olmalar1 Araplarin Orta Asyaya gelip
Tiirklerle savasarak onlarla miinasebet kurmalar1 sayesinde olmustur."” Dolayisiyla
galip taraf maglup olan taraf tizerinde ¢esitli degismelere yol agtig1 gibi zamanla kendisi
de maglup taraftan etkilenebilir ve boylece degisim miitekabil olabilir. Bu tiir miitekabil
etkilesimler tarihin degisik kesitlerinde gesitli toplumlarda vuku bulmustur.™

Insanlik tarihinde belki de esine ender rastlanacak bir degisim vardir ki, o da
Ronesans ve Reform devrimlerinden sonra Batida ortaya ¢ikan Sanayi Devrimidir.
Gergekten de sanayi devrimi biiyiik degisim ve gelisimlerin kirilma noktas: olarak
tarihe ge¢mistir. Bu tarihten sonra, tarihi silsilenin her bir karesinde hemen hemen
her alanda gesitli degisimler ve déniisiimler meydana gelmis; islam toplumlar: da
bundan nasibini almistir. Modernizm olarak diinya arenasinda kendini bulan bu
degisim, simdi de postmodernizm veya farkli bir agidan globalizm olarak diinya
sahnesinde yerini almistir. Dolayisiyla, sosyal olgu denilen gergeklik, daha 6nce
de ifade edildigi gibi, siirekli bir degisim mecrasi icerisinde yer almaktadur. Iste bu
degisim, sanayi devriminden sonra ivme kazanarak, bas dondiirecek bir sekilde
girift sosyal olgular agina dontismiistiir. Bizi ilgilendiren taraf, bu yeni meydana
gelen sosyal olgularin Islam hukuku agisindan ele alinip degerlendirilmesidir.

12 Kuran-1 Kerimde kiz ¢ocuklarmin diri diri topraga gémiilmesi hadisesine isaret eden birgok ayet vardir. Bkz. el-
Enam 6/137, 140, 151; el-Isra 17/31; el-Miimtehine 60/12; Tekvir 81/5, 9.

13 Frye, Aydin Sayil, “Selguklulardan Evvel Orta Sarkta Tiirkler”, Belleten, X, sy. 37, Ankara 1947, s.102.

14  Arslantiirk, a.g.e., s. 139.
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D. Sosyal Olgu Baglaminda Hukuk Sosyolojisi

Hukuk sosyolojisi kavrami, sosyolojinin bir ilim dal1 olarak ortaya ¢cikmasindan
sonra XIX. yiizyilin sonlarina dogru, Italyan hukukgusu D. Anzilotti tarafindan bir
kitabinda “Sosyologia Juridica” diye adlandirdig1 yeni bir bilim dali olarak ortaya
atilmis ve daha sonra geliserek giiniimiize kadar biiytik ilerleme gostermistir.'”
Hukuk sosyolojisi, yirminci asrin ikinci ¢eyreginden sonra Tiirkiyede de gelisme
kaydederek, bu alanda ¢ogu ders kitab: tiiriinde eserlerin verilmeye baslandig:
gorilir.' Fakat hukuk sosyolojisi alaninda Tiirkiyede yapilan ¢aligmalarin, batidaki
calismalara nispeten ¢ok sinirl diizeyde kaldigini da ifade etmek gerekir.

Hukuk sosyolojisinin tanimi konusunda ortak bir goriis yoktur. Hukuk
sosyolojisinin tanimyi, bir ilim dali olarak ortaya ¢iktig1 ilk yillarda daha ok belli
ideolojiler ¢ercevesinde yapilmaya ¢aligilmis ise de giiniimiizde yapilan tanimlarin
birbirine hayli yakinlagti1 sdylenebilir. Ulker Giirkan hukuk sosyolojinin tanimini
su sekilde vermektedir: “Hukuk sosyolojisi, hukukun sosyal olgu, dolayisiyla
toplumsal yasamin hem iiriinii hem de diizenleyicisi olarak ele alan, dogus, gelisim
ve degisimini etkileyen toplumsal etkenlerle karsilikly iliski ve etkilesimini sosyolojik
yontemlerle inceleyen bir bilim dalidir”'” Burada da goriildiigii gibi hukuk sosyolojisi,
sosyolojinin yontemlerini kullanarak sosyal olguyu ve toplumsal yasami, hukuki
acidan ele almakta ve incelemektedir.

Hukuk sosyolojisinin konusu su sekilde agiklanmaktadir: Gelismislik derecesi
ne olursa olsun, her toplumda ortaya ¢ikan hukuk olgusunun toplumsal yasamdaki
gercek kaynaklari, hukuk ile toplumsal gergekligin tiirlii yonleri arasindaki
karsilikli etkilesim, yani hukukun dogus ve gelisimini etkileyen tiirlii etkenler;
cografi konum, iklim, topragin nitelikleri, niifus yogunlugu, din, 6rf-adet ve ahlak
diizenleri; bilimsel ve teknik diizey, diinya goriisleri, fikirler, ideolojiler; ekonomik
ve siyasi yapy; yasa koyucu ve hukuk uygulamasinda yer alan yargig, savci, noter,
infaz memuru, hukuk¢u ve personelin davranislar1 vb. ile hukuk arasindaki
karsilikli etkilegim.'®

Goruldiugi gibi hukuk sosyolojisinin konusu, hukukun kaynaklari, bu
kaynaklarin zaman i¢indeki degisim siireci ve bu degisim siirecine etki eden gesitli
amiller ve bu amillerin sonunda meydana gelen degisikliklerin yorumlanarak
incelenmesi olarak karsimiza cikmaktadir.

Hukuk sosyolojisinin amaci ise hukukun dogusu, taninmasi siirecinin

15  Giirkan, a.g.e., s. 45.

16  Tirkiyede hukuk sosyolojisi bilimiyle ilgilenip bu alanda ciddi eserler veren yazarlarimiz arasinda Ziyaeddin Fahri
Findikoglu, Hamide Topgu ve Ulker Giirkan zikredilebilir.

17  Giirkan, a.g.e., s. 46; Farkli tanim igin bkz., Niyazi Oktem, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, Der Yayinlari, Istan-
bul 1985, s. 197.

18  Giirkan, a.g.e., s. 47; Oktem, a.g.e., s. 197.
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agiklanmasy, tiirli tiplerinin belirlenmesi, etkinliginin tayini, yer ve zamana iligskin
degismelerinin nasil oldugunun ortaya konmas: alanlarinda bilimsel bilgiler
saglanmasi seklinde ozetlenir."

II. FIKIH, FETVA VE NEVAZIL
A. Fikih

Fikih, Islam toplumunda dini bilginin gelisip alt ilim dallarinin olusmasina
paralel olarak II. (VIIL) yiizyilin sonlarindan itibaren Islam’in ferdi ve ictimai
hayata dair ameli hiikiimleri bilmeyi ve bu konuyu inceleyen bir bilim dalin1 ifade
eden bir terim halini almaya baglamistir.’ imam Safii'nin, (6. 204/819) fikh1 “dinin
ameli hiikiimlerini muayyen delil ve kaynaklardan ¢ikararak elde edilen bilgi™*'
seklinde tarif etmesi zamanla yayginlik kazanmis ve bir yoniiyle de fikhin gergevesi
ve sinirlar1 netlesmistir. Bununla birlikte fikih, dinin fiirtiuna, pratigine ait bilgileri
ve hitkiimleri ihtiva eden ilim dalinin adi olduktan sonra da kapsami genis
kalmis, ¢agimiza kadar ilmihal, hukuk ve hukuk metodolojisi, ekonomi, siyaset,
idare bilimleri ve bu bilimlerle ilgili kurumlar Islami ilimler tasnifinde fikih dal
icinde goriilmiis ve incelenmistir. Fikih ustli adiyla bilinen ve diinyada ilk defa
miisliimanlar tarafindan kurulup gelistirilen, usul-fiiru seklinde tasnifiyle fikhin
en 6nemli iki temel sahasindan birini tegkil etmektedir.?

Fikih ve usul-i fikha diisiince, akil, mantik ve muhakeme baglaminda herkese
acitk bir Fikih medeniyeti olarak da bakilabilir. Fikih metodolojisi ¢aligmalari,
dogru, tutarli ve insicamli bir hukuk sisteminin insasi i¢in ciddi bir ilk tesebbiistiir.
Tarih boyunca fikih, Islam toplumlarinda diisiince ve yasayis tarzi bakimindan
¢ok belirgin olmustur. Iste fikth bu agidan tarih boyunca Islam toplumlarinin
konusan dili olmus ve Islam toplumlarinin biitiin karakteristik 6zelliklerini de
kendi biinyesinde barindirmistir. Bu itibarla fikih, toplum bilimleri karsisinda bir
tavir alig tarzi olarak karisimiza ¢ikmakta ve toplum problemlerinin agiklanis ve
diizenlenisi konusunda da tutulan bir yol olmaktadir.®

Islam hukuku alanindaki ¢aligmalariyla bilinen Hayrettin Karaman'in fikihla
ilgili olarak yapmis oldugu su degerlendirmesi konumuz agisindan manidardir:
“Toplum hayatinin bir kisum iliskilerini diizenleyen fikhin, degismez ilahi hiikiimlerle
degisen toplum sartlari arasinda bag kurmaya ve yeni meseleleri bu cercevede
¢oziimlemeye imkan vermis olmasinin temelinde, her mesele icin baglayici bir hiikiim

19 Giirkan, a.g.e., s. 55.

20  Hayrettin Karaman, “Fikih”, DIA, XIII, Istanbul 1996, 1.

21 Karaman, a.g.m,s. 1.

22 Karaman, a.g.m,s. 1.

23 Recep Sentiirk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, Iz Yayincilik, Istanbul 1996, s. 70.
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koymak yerine genis cerceveli hiikiimler getirip zaruret ve kamu yararina riayet
edilmesine firsat verilmis ve ictihada genis bir alan birakilmis olmasi yatmaktadir”. **

B. Fetva

Fetva sozlikk anlamu itibariyle “ ya bir soruya cevap, ya miigkiil bir hitkkmiin
agiklanmasi, ya da bir olayin hitkmiinii agiklayan veya hitkmiinii koyan, giigliikleri
¢ozen kuvvetli cevap’ anlamina gelir. Fikhi terim olarak ise “fakihin sorulan
fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim”
manasini ifade etmektedir.”® Fakihin verdigi cevap, ya meydana gelmis olayla ilgili
bir soru iizerine; ya da meydana gelmemis ve belki de meydana gelmesi muhtemel
olmayan farazi bir mesele hakkinda olur. Iste burada “nevézil” meselesi giindeme
gelir. Yani, meydana gelmis bir olay nevazil kapsami icerisinde degerlendirilir ve
fetvadan bu yoniiyle belli noktalarda ayrilir.

Fetva, sual ve cevaptan meydana gelmesi itibariyle bir umumilik ifade etmekle
birlikte, kapsam itibariyle sual ve cevaptan daha sinirhidir. Bu agidan zahir ve
nadir rivayetler, gogu zaman soru-cevap seklinde vuku bulsa da fetva olarak
degerlendirilemezler. iki sey arasinda kaplam-i¢lem iligkisi vardir. Yani her fetva,
sual ve cevaptir; fakat her sual ve cevap fetva degildir. Dolayisiyla fetvanin liigat
anlami, ser’i anlamindan daha geneldir. Ser’i dilde her fetva, liigavi dilde de
fetvadir; fakat tersi degildir.” Fetva daha ¢ok miifti-miistefti iligkisi i¢erisinde ele
aliip incelenmektedir.

Fetvayi, kitap, siinnet, icma ve kiyastan ¢ikan fikih bilgisinin semeresi olarak
gormek de miimkiindiir” Su halde fetva, fikih bilgisinin verimli bir sekilde
isletilmesi ve kullanilmasi anlamina gelir ki, o da ictihattir. Dolayisiyla fetva,
ictihada yakin bir anlam tagtyarak hem dini hukuki bir konu hakkinda dinin asil
kaynaklarinda mevcut bilgi ve hitkmiin agiklanmasi, hem de hakkinda hiikiim
bulunmayan konularda belli kaynak ve metotlara bagli kalarak dini-hukuki
hitkmiin elde edilmesi ameliyesinin genel adi olmustur. Fetva, Hz. Peygamber
doneminden itibaren de tarih boyunca miisliimanlarin dini hayatinin diizenlenmesi
ve yonlendirilip tayin edilmesi dogrultusunda, fikih literatiiriiniin tesekkiiliinde
6nemli rol oynamuistir.*®

C. Nevazil Kavrami
1. Nevazilin Tanimi

“Nazile” kelimesinin ¢ogulu olan nevazil, mezhep icinde bir grup fikhi

24 Karaman, a.g.m.,,s. 3.

25  Fahrettin Atar, “Fetva’, DIA, Istanbul 1995, XII, 486-487; Muhammed b. Omer b. Salim b. Bazmul, Tagayyuru’l-
Fetva, Daru’l-Hicre, Riyad 1995, s. 26.

26 Bazmul, a.ge.,s.27.

27  Muhammed Hacci, Nazaratiin-nevazili'l-fikhiyye, el-cem’iyyetii'l-magribiyye Ii't-telif ve't-terciime ve'n-nesr, 1999, s. 85.

28  Atar,a.g.m.,s. 487.
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hitkmii ifade etmektedir. Nevazil “ortaya ¢ikan yeni yeni olaylar ve bu olaylara
¢oziim yollar: getiren fetva kitaplar1” olarak zamanla fetva literatiiriindeki yerini
almistir.” Dolayisiyla nevazil ayn1 zamanda bir fetva tiiriidiir. Giiniimiizde yazilan,
“ Giinimiiz Meselelerine Fetvalar, Gliniimiiz Fikih Problemleri, Islam Hukukuna
Gore Gilinimiizde Vakif Meseleleri, Fikhi'n-Nevazil, el-Fetaval-Muasira, el-
Kadaya'l-Fikhiyye, el-Kadaya'l-Miistecedde, el-Mesiilir'l-Muasira” gibi eserler
nevazil tiirdi eserler olarak degerlendirilebilir.*’

Nevazil kitaplar1 genel olarak miiftiiniin edindigi mezhebin 6zelliklerini
tagir. Sonradan meydana gelen yeni olaylarin ¢ogalmasi ve olaylarla ilgili ¢6ztim
oOnerilerinin artmasiyla nevazil kitaplarinin isimleri de ¢ogalmistir. “Nevazil” ve
“fetavd” isimleri buyaygin isimler arasinda en basta gelmektedir. Bununla birlikte “el-
mesail, el-esile, el-ecvibe, el-cevabat” isimleri de zikredilir. Ozellikle Maveraiinnehr
gibi acem diyarlarinda “el-vakiat” olarak bu kitaplar s6hret bulmustur.*

Hanefi mezhebinde ilk nevazil tiirti eserlerin ilk ornegi, Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’nin Kitabu'n-Nevazil isimli eseridir. Daha sonraki donemlerde yazilan
nevazil tirii eserlere 6rnek olarak, Muhammed Kessinin Mecm@'un Nevazil
ve'l-Havadis ve'l-Vakiatl, Natifinin el- Vakiatl, Sadrussehidin Kitabu’l-Vakiatt,
Burhaneddin el-Merginaninin et-Tecnis ve'l-Mezid'i ve Kadihanin el-Fetava's:
zikredilebilir.

Ebu’l-Leys es-Semerkandinin Kitabu'n-Nevazil isimli eseri incelendiginde
nevazilin tanimi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Her ne kadar nevazilin tanimi bu
eserde dogrudan yapilmamis olsa da dolayl1 olarak bir tanim ¢ikarilabilir. Béylece
bu eserden yola ¢ikarak Hanefi mezhebi i¢inde nevazilin tanimini daha yakindan
gorme imkani bulunabilir.

Kitabu'n-Nevazilde, nafaka ve sukna bahsinde kadinin kocasinin izni
olmaksizin, ilim meclisine gitmesinin helal olup olmadigi Ebu Bekir el-Iskaf’a
(6.333/944) sorulmus, o da kadin ilim meclisine gidemez, yanitin1 vermistir.
Ebu Bekire “bir kadinin hakkinda soru sormasini gerektiren yeni bir durumla
karsilasmas: ve kocasinin evden disariya ¢ikmasina izin vermemesi halinde,
kocasindan izin almaksizin ilgili sorunun cevabini aramak {izere evinden ¢ikmasi
helal olur mu” diye sorulmus o da “evet kadin disar1 ¢ikabilir” cevabini vermistir.
Ayni sekilde Ebu’l-Leys de “eger bir nazile meydana gelmemigse kadin kocasindan
izinsiz olarak disar1 ¢ikamaz” fetvasini vermektedir. Burada dikkat edilecek
husus “vakia” ve “nézile” kelimelerinin birlikte kullanimidir. Bu aciklamalardan
da anlagiliyor ki nevazil, yeni bir durumun veya problemin meydana gelmesi ve

29  Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, tsh. Muhammed b. Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Daru’l-
Thyai't-Tiirasi'l- Arabi, Beyrut, 1997, X1, 656; Mehmet Erdogan, Fikth ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ragbet Yaynlari,
Istanbul 1998, s. 367.

30 Hact Mehmet Giinay, Giiniimiiz Fikih Problemleri, Anadolu Universitesi, Eskisehir 2010, s. 16.

31 Hacdi, a.ge,s. 30.
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bu problemin acil olarak mutlaka ¢6ziilmesi aksi taktirde mihnet ve sikintidan
kurtulamama s6z konusudur. Fakih de, kadinin i¢inde bulundugu mihnet ve
sikintiyr goz ontinde bulundurarak, kocasindan izinsiz olarak disari ¢ikmasina
cevaz vermektedir. *

Ozelde meydana gelen bu problem ve sikintilarin, giderek yayginlagsmasi
ve giindeme gelmesi nedeniyle nevizil fikhinin dogdugu iddia edilebilir. Igte
nézilenin, sozlitk anlamu itibariyle “insanlarin bagina gelen ve bir topluluk tizerine
inen bela ve zamanin felaketlerinden bir felaket olmas1”* ve daha sonra nevazil
literatliriiniin “nevazil” baghigi ile isimlendirilmesi bu anlama binaen olsa gerektir.

2. Nevazilin Icerigi
Nevazil kitaplari, kadilarin, miftiilerin ve miigtehitlerin, meydana gelen

olaylarla ilgili olarak kendilerine yoneltilen sorulara verdigi cevaplar ve ser’i hiikmi
aciklamaya yonelik bir dizi fikih telifatindan ibarettir. **

Hemen hemen biitiin mezheplerde nevazil fikhi, canlilig1 ve yeni vuku bulan
hédiselerle irtibatiyla bilinir. Nevazil fikh1 muhtelif ortam ve ¢evrelerdeki insanlarin
isteklerine de cevap arar mahiyettedir. Nevazildeki tartismalar genellikle miiftiiler,
kadilar ve fukaha arasinda umumi olarak devam etmistir.*

Nevazil fikhy, siyasi ve ictimai sartlar1 somut olarak daha iyi anlamamizi saglayan
yeterli ve gerekli bir bilgi kaynagidir. Fakat nevazil tiirii eserlerle ilgili yeterince
arastirma yapilmadigindan ve biiyiik bir bolimiiniin de baskisinin bulunmamasi
ve yazma eser olarak cesitli kiitiiphanelerde mahfuz bekletildiginden, bu gibi
eserlerden istifade sinirl diizeyde kalmistir.** Bununla beraber son dénemlerde
yapilan bazi akademik galigmalarin yapildigini da ifade etmek gerekir.’”

3. Nevazilin Ozellikleri

Genel olarak nevazil kitaplarini g6z 6niinde bulundurup, bu kitaplarin 6zellik-
lerini kisaca agiklanarak konu daha canli bir sekilde ortaya konmaya ¢alisilacaktir.
Nevazil kitaplarinin 6zellikleri degerlendirilirken, mezhep ayrimina gitmeden ge-
nel olarak bir degerlendirme yapilacaktir.

32 Ebul-Leys, Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Kitabu'n-nevazil, Istanbul Universitesi Ktp.,
nr. A-3459, vr. 97a st. 13 vd.

33 Ibn Manzur, XI, 656; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Arus, Misir 1306, VII, 133.

34 Hacci, a.ge,s. 171.

35 Hacci, a.ge.,s. 77.

36 Muhammed Muhtar Veled Sa'd, el-Fetdva ve't-Tarih: Dirase li-mezahiri’l-hayati’l-iktisadiyye ve'l-ictimaiyye fi Muri-
tanya min hilali fikhin-Nevazil, Dara’l-Garbi’l-Tslami, Beyrut 2000, s. 29.

37  Konuyla ilgili yapilan ¢aligmalar i¢in bkz., Muhammed b. Hiiseyin Cizéani, Fikhii'n-Nevazil: Dirdse Te’siliyye Tat-
bikiyye, Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1433; Muhammed Yiisri Ibrahim, Fikhii'n-Nevazil Ii'l-ekalliyyati’l-miislime:
Tesilen ve Tatbikan, Kahire: Dari’l-Yiisr , 2012/1433; Hafsa $enses Keskin, Maliki Fikih Geleneginde Nevazil: Endii-
liis Ornegi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Sakarya 2013; Eyiip Sait Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiirii-
niin Dogusu ve Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin Kitabu'n-Nevazil'i” (Yayilanmamug Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul 1996.
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a. Giincellik:*® Nevazil kitaplarinin diger isimleri arasinda “el-vakriyye”
isminin de gectigini yukarida ifade etmistik. Nevazil kitaplarinin “giincellik” 6zelligi
kanaatimizce, bu kitaplarin farazi meselelere prensip olarak yer vermemesi meselesi
gelmektedir. Gergekten bu kitaplar incelendiginde, diger fetva kitaplarindan farkl
olarak farazi fikha yer vermedikleri goriilecektir. Bu agiklamalarda, bu kitaplarda
farazi fikha hig yer verilmedigi anlagilmamalidur.

Maliki mezhebi genel olarak farazi fikha yer vermedigi i¢in, bu mezhepte telif
edilen nevazil kitaplar1 da hemen hemen farazi meselelere hi¢ yer vermemistir.*
Maliki mezhebinin bu 6zelliginden dolayi, bu kitaplarda “glincellik” 6zelliginin
Hanefi fikhina gore daha 6n planda oldugunu sdylemek herhalde yanlis olmasa
gerek. Bununla birlikte Hanefi fikhinda telif edilen nevazil kitaplarinin, diger fetva
ve fikih kitaplarina nazaran, giincellik 6zelligini daha ¢ok tasidigini ifade etmek
gerekir.

Arastirmamiza kaynaklik eden Hanefi fikhina ait Ebu’l-Leysin Kitabun-
Nevazilinde giincellik 6zelligi hemen kendini gostermektedir. Buna ragmen,
bu kitapta farazi meselelere de kismen yer verilmis olmasi sasilacak bir durum
degildir. Ciinkii farazi fikhi, Hanefi mezhebinde genel kabul goriilen bir anlayistir.
Fakat Kitabu'n Nevazildeki farazi meselelerin bile, giincellikten tamamen uzak
oldugunu séylemek yerinde bir tespit olmasa gerek. Farazi meselelere ait konular
incelendiginde bunlarin tamamen gergek dis1 olmadigy, aksine vuku bulma ihtimali
her an s6z konusu olan meseleler oldugu ortaya ¢ikacaktir.*’

b. Dinamiklik: Bu kitaplarin 6zellikleri arasinda “teceddiid” vasfinin
bulunmasi, bu kitaplarin siirekli olarak degisen insan hayatina iliskin konular:
icermesinden kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Siirekli olarak degisen
insan hayatiyla birlikte fetva da degismekte ve naslar, yeni meydana gelen olayin
sartlarina ve durumlarina gore genel prensiplere ve kurallara aykir1 olmaksizin,
halin iktizasina uygun olarak tevil edilmektedir. Fetva hakkindaki bu yenilik ister
az isterse ¢ok olsun, miiftiiniin mezhep icindeki ictihat kifayeti ve kudreti, bu
yenilige ¢oziim getirmesi agisindan biiylik 6nem arz etmektedir."!

c. Telif Cesitliligi: Bu 6zelligin esas itibariyle Maliki mezhebi literatiiriine ait
oldugunu soylemek yerinde olacaktir. Maliki mezhebine iliskin nevézil tiiriinde
yazilan kitaplar bu mezhebin “olmasi gereken” degil de “olan” la ilgilenmesinden
otiirdi yayginlik kazanmis ve bu alanda ciltlerce kitaplar yazilmistir.** Ebi'l-Abbas
Ahmed b. Yahya et-Tilimsani Venserisinin (914/1508) yazdigi, Miyarii'l-mu’rib

38 Hacci, a.g.e,s. 56.

39 Muhammed Muhtar, a.g.e., s. 55.

40  Farazi meselelerle ilgili teorik ve zihinsel fikih miitalaasi igin bkz., Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Kitdbu'n-Nevizil, vr.
354b-360b arasi.

41  Hacdi, a.g.e., s. 56.

42 Hacci, a.ge,s. 171.
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ve’l-camii’l-Magrib isimli eser, bu alanda yazilan en hacimli kitaplardandir. Fakat
Hanefi mezhebi literatiiriinde nevazil kitaplari, Maliki mezhebi kadar yayginlik
kazanmamuistir. Bunun sebepleri arasinda Hanefi mezhebinin farazi meselelere cok
yer verdigi soylenebilir. Fakat bu sebebin tek bagina yeterince ikna edici olmadigini
da ifade etmek gerekir. Hanefi mezhebinde nevazil literatiiriiniin Maliki mezhebine
nispetle az olmasi, bu mezhepteki Zahiru'r-Rivaye gibi kitaplarinin bollugu ile
ilgili olmakla birlikte ayn1 zamanda nevazil literatiiriiniin yerine, bu mezhepte
fetva literatiiriiniin bolluguyla da agiklanabilir. Gériinen bu faktérlerin disinda
mezheplerin cografi bolgelere gore dagilimi da bu literatiiriin olusmasinda biiytik
pay sahibidir. Ciinkii nevazil literatiirii her iki mezhepte de mezhebin merkezinden
uzak cografi bolgelerde gelistigi gozlenmektedir. Hanefi mezhebinde nevazil
literatiirii, genel olarak Horasan ve Maveraiinnehr bolgelerinde ortaya ¢ikmasina
paralel olarak, Maliki mezhebinde genel olarak Irak, Fars, Sam, Misir ve Magrib
diyarlarinda fetihlerin artmasiyla ortaya ¢ikmistir.*?

d. Tasiign Tarihi ve Cografi izler: Nevazillerin belki de en bariz
ozelliklerinden birisi de, i¢inde bulunduklari mekanin karakteristik ozeligini
tasimasidir.** Nevazil problemleri, meydana geldigi ortamin tabii karakterini
yansitmasi bakimindan 6nemli olmakla birlikte, ayn1 zamanda tarihi malumatla
ilgili ipuglar1 vermesi bakimindan da énemlidir. Ortaya ¢ikan bu problem, i¢inde
bulundugu dénemi ve bu donemin cesitli 6zelliklerini yansitir. Bu sebeple bu tiir
kitaplar tarihi perspektiften yoksun olarak ele alinip incelenmeleri durumunda
saglikli neticeler elde edilmeyebilir. Mesela, Ebu’l-Leys'in Kitabun-Nevazil'inde
“ribat” larla® ilgili olarak birgok fikhi hiikiim vardir. Bu hiikiimleri daha iyi
anlayabilmemiz i¢in, ribatlarin bu dénemdeki islevlerini ve bulundugu zamandaki
tarihi degerini inceleyerek ele almamiz kaginilmaz olmaktadir. Ancak bu sayede,
tarihi malumatla birlikte nevézillerin tasidig1 daginik bilgiler mukayese edilerek
saglikli sonuglar elde edilebilir.

4. Nevazil Literatiiriiniin Dogusu

Fikih ve nevazil, hicri birinci asirda sahabe ve tabiunun doneminde birbirine
bagli olarak gelismistir. Ugiincii nesil olarak adlandirilan tebe’i-tabiinle birlikte
fikih zirveye ulagsmis ve fiiru istinbatiyla bagimsiz bir ilim dali haline gelmistir.
Bu devri Islam fikih tarihi acisindan iki merhalede ele almak miimkiindiir. Birinci
merhale, ikinci ve tiglincii asir boyunca devam eden ve fikth mezheplerinin tesekkiil

43 Haccl, a.ge,s. 12.

44  Muhammed Habti Mevahibi, Fetava tetehadde’l-ihmal sevsavin ve mad havlehd mine’l-cibal, Vezareti’l-Evkaf ve’s-
Sutini’l-Tslamiyye, Riyad 1998. I, 10; Hacci, a.g.e., s. 58-59.

45  Ribat, sinir boylarinda ve stratejik mevkilerde askeri amagh miistahkem yapilara verilen ad olarak tanimlanmakk
tadir. Ozellikle Horasan ve Maveraiinnehirde ¢ok sayida ribat insa edildigi, Abbasi valilerinden Abdullah b. Thir,
Horasanda ribatlar yaptirip buralara vakaflar tahsis etti. Bolgeye mahalli hanedanlarin hakim oldugu dénemde de
ribat yapimina devam edildigi, 240 (854-55) yili 6ncesinde sadece Beykend smirlar1 i¢inde 1000'den fazla ribatin
bulundugu zikredilmektedir. (Ismail Yigit, “Ribat”, DIA, XXXV, Istanbul 2008, 77.)
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ettigi, tefekkiir ve iiretim bakimindan Islam Fikih asrinin en aydinlik merhalesi
ve altin ¢ag1 olarak karsimiza ¢ikar. Ikinci merhale ise dordiincii asirdan yedinci
asra kadar uzanan ictihat faaliyetlerinin azaldig: fakat tedvin bakimindan ok
genisledigi, daha ¢ok mezhep ictihadi eksenli fiiru fikhin mistakil bir subesi haline
gelen “nevazil”’in ortaya ¢iktig1 merhaledir.* Bu donemde nevazil terimiyle ifade
edilen hiikiimler, genel itibariyle mesayih ve mesayih gruplarinin goriislerinden
ibaret olmakla birlikte selef doneminden sonra faaliyette bulunan fakihlerin fikih
kaidesi vazetme yoniindeki mesaileri olarak da diistiniilebilir.

Hicri dordiincti asrin ikinci yarisindan itibaren nevazil literatiiriine iligkin
ilk eser Ebu’l-Leys es-Semerkandi (v. 373/983) tarafindan Horasan ve Belh
diyarlarinda telif edilmis ve daha sonraki donemlerde de genel itibariyle yine
ayn1 cografi bolgelerde degisik isimlerle, nevézil literatiirii ¢ogalmistir.”” Nevazil
literatiiriiniin ilk kez, fikhin gelisip tesekkiil ettigi Hanefi mezhebinin merkezi olan
Bagdat ve civarinda degil de, merkezden uzak Horasan ve Maveraiinnehr gibi acem
bolgelerinde ve 6zellikle de Belh gevresinde derlenip kaleme alinmasi tizerinde
distiniilmesi gereken bir husustur.

II1. SOSYAL OLGU ACISINDAN NEVAZIL TURU ESERLER

Yukarida yapilan tanimlamalar neticesinde bir kez daha ortaya ¢ikmustir ki, fikih
ve fetvanin sosyal olgudan bagimsiz olarak gelismesi diisiiniilemez. Fikhin gelisim
seyri icerisinde de nevazil literatiiriiniin dogusu, ictimai vakianin tesirinden uzak
olarak degerlendirilemez. En azindan bu literatiiriin olusmasinda ictiméi vakianin
biiyiik izlerinin varlig1 kabul edilmelidir. Ciinkii hukuk diizeni mutlak ve objektif
bir ide oldugu halde, bu diizenin sekli ve muhtevasi yer ve zamana gore degisir ve
degismesi de zaruridir. Zira cemiyet hayati miitemadiyen degismektedir. Bunun
neticesi olarak “herkese ait olan hukuki durum” da muhit ve zamanin sartlarina
gore degisecektir. Fakihler ve hukukgular cemiyet hayatin1 diizenleyen tedbirleri
tetkik ve telif ederken her zaman ve her yerde, ister bilerek isterse bilmeyerek olsun,
sosyal fenomenlerle mesgul olmuslardir.® Sosyal olgular i¢inde bulunduklar:
muhitin sartlarini yansitirlar. Bu agidan Ibn Haldun ve Montesquiew’'nun “mubhit
sartlar1 ayni oldugu halde cemiyet ayni sekilde tekamiil eder” ya da, ayn1 ¢evresel
faktorlere muhatap olan toplumlar ayni karakteristik ozelliklere sahip olurlar,
seklindeki yaklasimlar: konumuz agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.”

Mubhit sartlarindan dolay: ¢esitli mezhepler ortaya ¢ikmig; bu mezheplerin
bir kismui gesitli nedenlerle tarih sahnesinden silinmis; bir kismi ise giiniimiizde

46  Hacci, a.g.e., s. 27.

47  Kaya,a.g.e.,s. 93 vd.
48 Hirs, a.g.e.,s. 328-329.
49  Hirs, a.g.e.,s. 346.
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yasayan mezhepler arasinda varhigini stirdiirmektedir. Nevazil literatiiriiniin
ortaya ¢tkmasinda ve gelismesinde mubhit sartlarinin etkisi, en az Islam fikhinin
gelismesinde ve tesekkiil etmesinde oynadig rol kadar biiyiikk 6neme sahiptir.

Zaruret, maslahat, umumu’l-belva ve orf gibi sebeplerden otiirii, miigtehidin
ictihad: ve fetvasi nasil degisiyorsa, nevazilin de bu ve cesitli sebeplerden dolay:
siirekli olarak degistigi soylenebilir.*® Islam hukukeulari degisen sartlar altinda
yeni meydana gelen nevazil olaylarina ¢6ziim getirirken, Islam hukukunun ana
kaynaklarina; ana kaynaklarinda bir ¢6ziim 6nerisi bulamazlarsa tali kaynaklarina
bagvurarak meselelerin ¢oziimii dogrultusunda bir tutum sergiledikleri
bilinmektedir. Islam hukuk metodolojisinin kaynaklar1 arasinda sosyal olgu,
kaynak olarak tarihin hi¢cbir déoneminde yer almamaistir. Sosyal olguyla dogrudan
irtibat1 olan hatta bazen sosyal olgunun kendisi olarak telakki edilen 6rf, miistakil

olarak fikih usuliinde bir kaynak olarak sayilmamuistir.”*

Orf ve adetin bashi bagina bir kaynak olarak telakki edilmeyisi, su sekilde
aciklanmaktadir: “ Orf ve adetin Islam hukukunun kaynaklar1 arasina, istihsan,
istislah ve benzeri diger yollarla girdigini séylemek miimkiindiir”® Orf ve adet
fikih metodolojisinde sekil degistirerek farkli bir boyut kazandigi sdylenmekle
birlikte ayn1 durumun sosyal olgu icin de gegerli oldugu ifade edilebilir. Orfii de
icine alarak daha kapsamli bir muhtevaya sahip olan sosyal olgu, Islam hukuku
kaynaklar1 arasina, istihsin, 1stislah, 1stishab ve benzeri yollarla kendi ifadesini
zimni olarak buldugu soéylenebilir.

Usul eserlerinin aksine sosyal olgu, fiiru eserlerinde daha somut olarak ortaya
¢ikmaktadir. Orf ve adetler, sosyal olgunun bu somut yiiziinii yansitan en énemli
kaynaklar olarak goriilebilir. Ictimai vakia ve fetva miinasebetini yansitan kaynaklar
arasinda Kitdbu'n-Nevazilde istihsan ve kiyas da zikredilebilir. Nevazil tiirii eserler,
ictimai vakia fetva iliskisinin en canli ve dinamik oldugu eserler arasinda sayilabilir.
Bu canlilik ve dinamizm, ¢esitli lafiz ve ifade kaliplariyla da kendini gostermektedir.

IV. KITABU’N-NEVAZIL’DE SOSYAL OLGUYA ATIFLAR VE iFADE
KALIPLARI

Sosyal olguya atiflar ve ifade kaliplari, ayn1 zamanda sosyal varlik alanini
belirleyen ilkeler olarak da disiiniilebilir. Nevazilin sosyal olguyla iliskisi, daha
once genel olarak ifade edilmisti. Burada da sosyal olguyla nevazil arasindaki bu
irtibatin nasil ve ne sekilde saglandig1 6rneklerle birlikte Kitabu'n-Nevézilde tespit
edilmeye caligilacaktir. Miellif bu eserinde yeni meydana gelen olaylar hakkinda

50 Bazmul,a.g.e.,s. 41.

51  Ibrahim Kafi Dénmez, {slam Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIIL Asir Islam Hukukgularinin Kaynak Kavram1
Uzerindeki Metodolojik Ayriliklari, AUTIE Istanbul 1981 (Basilmamis Doktora Tezi), s. 235.

52 Doénmez, a.g.e., s. 235.
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verilen fetvalar1 ve kendi goriislerini agiklarken, bunlarin nedenlerine de zaman
zaman temas etmekte ve konuyu aydinlatmaya ¢alismaktadir. Miiellif, meydana
gelen olaylar hakkindaki fetvalarin farkli olmasinin nedenlerini, genel olarak belli
basli baz1 kalip ifadeler kullanarak agiklamistir. Burada ifade kaliplar1 ve konumuzla
yakindan miindsebeti oldugunu disiindiigiimiiz kelime gruplarini ele almaya
calisacagiz. Nevazilde sosyal olguya atif ve ifade kaliplarini, sosyal olguya dogrudan
atiflar ve dolayli yonden atiflar olmak iizere iki agidan ele almay1 uygun gordiik.

A. Sosyal Olguya Yapilan Dogrudan Atiflar

1. U3 B 83wl & - : Buifade kalibi, Nevazilde fetvanin toplumsal vakiayla canli
ve siki bir miinasebet icerisinde oldugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Bu ifade kalibinin farkli sekilleri Kitabu'n-Nevazilde su sekilde gecmektedir. « 5~
A IRV g SPCHYP N P[P IRCTRP By S U PR S L I N P CH P R U - P FET
OV, W o Led a3lad) o, Wl 8sle e CIWI OV Jasle wilST O1L L, b 3 o) cn &

gl Uiy (Roley agd o OY |l & sslall o > s3lly 2 WiBu gibi ifade kaliplart
Kitabun-Nevazilde yaklasik yirmi ii¢ yerde gegmektedir.”

Fakih buifadeyi kullanirken hem adetin farkliligina hem de mekanin farkliligina
isaret etmektedir. Sosyal olgu fetva iliskisi, bu ifade kaliplariyla canli ve dinamik bir
sekilde ortaya ¢cikmaktadir.

Ornek:

Ebu Bekir el-iskaf’a, herhangi bir mekandan evine, sabahtan aksama kadar
olmak {izere, tizerinde bugday tasimak i¢in bir hayvan kiralayip daha sonra adamin
kendisinin binegin sirtina binmesi sebebiyle hayvanin 6lmesi durumunda, kiralayan
adama tazminin gerekip gerekmeyecegi soruldu. O da soyle dedi: “Tazmin etmesi
gerekir. Cilinkii, binegi kiralayan adam binegi yiik tasimak icin kiraladi, binmek
i¢in degil” Semerkandi ise, bu konuda soyle demistir: “Bu kiyastir, istihsdna gore
damén gerekmez. Ciinki, insanlar arasinda adet bu sekilde cereyan etmektedir.
Binek sahibi a¢ik¢a binegi kiralayana hayvana binmeyi izin vermese de, istii ortiilii
olarak ona izin vermis sayilir”>*

2. G, : Bir onceki ifade kaliplarinda dikkat edildiyse “6rf” kelimesi pek
kullanilmamakta, daha ¢ok “4det” kelimesi ge¢mektedir. Orf kelimesi bu eserde
daha ¢ok “tearuf” kelimesiyle ifade edilmektedir. Orf kelimesinin tiirevleri su
sekilde gegmektedir: “sgs b (3,158 )b Ul OV ,Uaie Gy 8L, W5 7. Orf ve tiirevleri
yaklasik olarak on bes yerde ge¢mektedir.” Bu kelimenin kullanildig: yerlerde de
ictimai vakia ve fetva arasindaki iliski acik bir sekilde tezihur etmektedir.

53  Ebul-Leys es-Semerkandi, Kitdbu'n-Nevizil, vr. 44b, 75a, 77b, 91b, 110a, 121b, 122a, 173a, 178a, 197a, 201b, 203a,
211a, 213b, 214a, 219a, 278b, 315b, 323a.

54  Ebull-Leys, vr. 213b.

55  bkz. Ebu’l-Leys, vr. 75b, 88b, 103a, 107a, 127b, 128b, 148b, 151a, 160b, 166b, 182b, 184a, 209a, 236b, 238b, 274b,
312a, 328b.
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Ornek:

Ibrahim b. Yusuf, Ebu Yusuf’a (6. 182/798) Tl i3 lal”ben falanin fetasryim”
diyen bir adam hakkinda bunun kélelik i¢in ikrar olup olmadigini sormus, Ebu
Yusuf da kolelik ikrar1 gegerli olur demistir. Ebu’l-Leys ise o3& # Iislafzinin kendi
beldelerinde kolelik i¢in ikrar sayilmayacagini soylemektedir. Kendi beldelerinde
bu lafiz kullanildig1 zaman, bundan ancak “falanin oglu” anlasildigini, “falanin
kolesi” anlagilmadigini ifade etmistir. Bu taktirde ikrar, insanlarin 6rf haline
getirdikleri ve kendi aralarinda anladiklar1 sey iizerine bina edilmis olmaktadir.>
Burada verilen cevapta, lafzi 6rfiin itibara alindig1 gortilmektedir.

Ebu Bekir el-1skif’a, kolesine: “Seni 4zAd etmek {izerime vacip olsun” diyen bir
adam hakkinda soruldu. O sé6yle cevap verdi: “Koéle 4zdd olunmaz; bu, talak gibi
degildir. Bu lafizla kole 4z4d etmeye yonelik bir “tearuf” yoktur”.”’

3. Jow : Bu kelime de bir onceki “te’aruf” ile yaklasik ayn1 anlama gelmektedir.
Bu kelimenin kullanimi eserde su sekillerde gegmektedir: , ol Jlanzal ,oglolas (37
S dleles oW el Bu kelimenin kullanimi farkli sekilleriyle birlikte yaklagik
olarak on iki yerde ge¢mektedir.*®

Ornek:

Ebu’l-Leys es-Semerkandiye gore bir adam dagda meyve ve bal bulsa ona 6siir
gerekir. Ebu Yusuf’a gore ise osiir gerekmez. Ebu Muti’ el-Belhi'ye (6. 199/814)
gore eger bulunan meyve bulundugu mintikanin ¢evresinde yetisen bir meyve ise
ostir gerekir; fistik ve ceviz gibi yérede bulunmayan bir meyve ise 6siir gerekmez.
Ebu Yusuf boyle bir ayrima gitmeden biitiin hallerde Osiir gerekmeyecegini
soylemektedir.”

Ebu Muti” ve Semerkandi bilindigi gibi Belh’te yasamislardi. Belh meséayihinin
ostrle ilgili titiz tutumlari, bu bolgelerdeki 6rf ve teamiiliin diger bolgelerden farkl
oldugunu a¢iklamakla birlikte, mezhep iginde de farkl: ictihatlara yol agmistir. Ebu
Mut{in, bulunan bir meyvenin civar bolgelerde yetisen bir meyve ise osiir gerekir
goriisii sosyal olgunun tesirini ortaya koymaktadir.

Ornek:

Ebu Bekir el-iskéaf’a, 1stisna akdinde ipligin tedariki kunduraciya mi yoksa
siparis verene mi ait oldugu sorulmus; o da bu konuda insanlarin muamelelerine
bakilacagini séylemistir.®

56  Ebu’l-Leys, vr. 236a.

57  Ebu’l-Leys, vr. 312a.

58  Bkz. Ebu’l-Leys, vr.107a, 121b, 182b, 205b, 212a, 213b, 214a, 238b, 315b, 328b, 368a, 378b.
59  Ebu’l-Leys, vr. 59b.

60  Ebu’l-Leys, vr. 205b.
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4. 0Ly Zaman kelimesi , ‘ozl 0L 3 S RIS LI seklinde yaklasik
olarak dokuz yerde gegmektedir.®® Semerkandi ve o6rneklerde ismi gegen fakihler,
“zaman” kavramini hem “vakit” anlaminda kullanmiglar; hem de asirlar arasindaki
farklilig1 agiklamak igin, dikey zaman anlaminda kullanmislardur.

Ornek:

Ebu Muti’ Hakem b. Abdillah (6. 199/814)’a teravih namazinda kiraatin miktar1
hakkinda soru soruldu. $6yle dedi: “Her selamda yirmi veya otuz ayet okunur. Ayni
konu hakkinda tekrar goriisii sorulunca on ayet okunur dedi”. Ona séyle dendi:
“Sen bir keresinde soyle bir keresinde de bdyle demistin” Su sekilde cevap verdi:
“Kim ki zamanin ehlini tanimazsa o cahildir”.*> Ebu Muti’in sonradan verdigi fetva
ve buna yonelik agiklamasi, sosyal hayatta bazi degismelerin oldugu ve insanlarda
ibadete kars: bir gevsemenin meydana geldigine isaret edebilir. Ayrica fakihin bir

sosyolog gibi toplumu gozlemesi gerektigine bir vurgu yapilmaktadir.

5. 25 : Yevm kelimesi eserde birkag yerde “giiniimiizde” anlamina gelerek, fikhi
problemle ilgili zaman farkliligindan kaynaklanan durumlari ifade i¢in kullanildig:
soylenebilir.®?

6. 4k : Bu kelime nevazilde genelde “Us> Ja s ,UsM @ LI U3 37 seklinde
yaklasik olarak alt1 yerde gegmektedir.** “Beled” kelimesi, eserde, muhit farkliligini
ifade etmek icin kullanilmistir. Ozellikle Ebu’l-Leys es-Semerkandi, bu kelimeyi
kendi i¢inde bulundugu muhitin ictimai ve kiiltiirel yonden farkliligini vurgulamak
i¢in kullanmistir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken bir husus var ki, o da “beled”
kelimesinin vuzuha kavusturulmasidir. “fi biladin&” kalibin1 hem Ebu’l-Leys hem
de diger Bell'li fakihler kullanmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla Ebu’l-Leys
bu ifade kalibim1 kullanirken Belh’i degil de Maveratinnehr ve Semerkand gibi
yoreleri kastetmektedir.

Talak bahsinde, “fi biladina” ifadesiyle acik bir bigimde kendisini Maveréaiinnehr
ve Semerkand’a nispet etmektedir. Daha dnceki bilgilere gore Semerkandi daha ¢ok
Belb'li 4limler arasinda bilinmekteydi. Ayrica Ebu’l-Leys, Bell'in 6rf ve adetini de
bildigini yine bu ifade kalibinin gegtigi yerde ima etmektedir. Fakat kendisini Belhe
nisbetetmedigirahatliklasoylenebilir.%

Ornek:

Ehl-i zimmetin zengin, orta ve fakir tabakas1 hakkinda farkli yorumlar ileri
striilmistiir. Bisr el-Mureysi (6.218/833) zengin tabaka i¢in 10000 dirhem, orta
tabaka i¢in en az 200 dirhem, fakir tabaka icin de 200 dirhemden az bir miktar

61 Bkz. Ebu’l-Leys, vr. 87a, 88a, 163b, 199b, 217a, 343b, 347b, 363b, 378b.
62  Ebu’l-Leys, vr. 37b.

63  Bkz. Ebu’l-Leys, vr. 31b.

64  Bkz. Ebu’l-Leys, vr.101b, 143b, 151a, 214b, 236b, 238b.

65 Bkz. Ebu’l-Leys, vr. 101b st.17.
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mala sahip olmay1 6ne siirmektedir. Isa b. Eban (6. 221/836) farkli bir yorum
getirerek bu goriise itibar etmemistir. Miellifin hocas1 Ebu Cafer el-Hindiivani
(6. 362/973) de Isa b. Eban gibi diisiinerek her bolgenin adetinin farkli oldugunu
ve bu farklihiga bakilmas: gerektigini agik¢a ifade etmektedir.® Bu konuyla ilgili
olarak Ebu Yusuf Kitabu'l-Harac'inda “zengin erkeklerden yer yil 48 dirhem, orta
hallilerden 24 dirhem, ge¢imini bedensel gii¢ ile temin eden muhtag¢ kimselerden
12 dirhem alinir” demektedir."”

Iktisadi durumun gelistigi zengin iilke ve sehirlerde varlikli kimselerin
malvarlig1 kemiyet cinsinden yiiksek iken, az gelismis iilke ve kiiciik sehirlerde
bu oran distiktiir. Hindtivani de bu durumu géz 6ntinde bulundurarak bolgelerin
ictimai ve iktisadi yapilarinin farkliligini bazi nedenlerle dile getirmekte ve Bagdat
gibi refah seviyesi yiiksek olan sehirlerle refah seviyesi diisiik olan daha kiigiik
sehirlerin halkinin ekonomik durumunun ayni kefede degerlendirilemeyecegini
ifade etmektedir. Hindivani “miiksirun” kapsamina kimlerin girecegi
konusundaki goriisiinii 6rnek vererek agiklamakta ve bunun toplumdan topluma
gore degiseceginin altini ¢izmektedir. Bu farkliligin hem mali konularda hem de
ehl-i zimmet hakkindaki cizye ve daha bagka konular hakkinda farkli sonuglar
doguracagi muhakkaktir.

7. # J# 5 w2 : Insanlarin kendi toplumunu algilayis ve anlayiglari
toplumdan topluma, yoreden yoreye, ayni yorede ¢agdan caga ve Kkiiltiirden
kiiltiire gore degistigi icin bunun sonuglar1 da hig siiphesiz farkli olmaktadr.
Insanlarin kendi aralarindaki bu ve benzeri iliskilerinde, ictimai yap1 ve bu yapinin
karakteristik ozellikleri de degisiklik arz etmektedir. Fakih de Kitabu-Nevazilde
bu gibi durumlar1 g6z 6ntine almis ve kendi toplumunu, toplumda kaydedilen
degisiklikleri bir sosyolog gibi tetkik etmis ve bu durumlar1 géz oniine almigtir.*®

Ornek:

Ebu Bekir el-Iskaf’a, koyun eti ( git ) yemeyecegine yemin edip de kegi (
‘anz ) eti yiyen bir adamin yemininin bozulup bozulmayacag1 hakkinda soruldu.
O da “yemini bozulmaz” seklinde fetva verdi. Ayni soru Sazan b. Ibrahime
soruldugunda o, eger yemin eden kisi koy halkindan birisi ise yemini bozulur, sehir
halkindan birisi ise yemini bozulmaz seklinde fetva vermistir. $azan b. Ibrahim bu
fetvasini, koy halkinin her ikisini de, yani st ve ‘anzi, sat diye isimlendirdiklerini,
sehir halkinin ise sat ve ‘anz etlerini bir birinden tefrik ettiklerini agiklayarak
temellendirmektedir. Ayn1 konu ile ilgili olarak miiellif Fakih Ebu’l-Leys es-
Semerkandi daha ayrintili izahlar getirmektedir. Miellif, Sazan b. Ibrahim’in gehir
ve koy ayrimini benimsemekle birlikte koyiin de kendi i¢inde degerlendirilmesi

66  Ebu’l-Leys, vr. 55b.
67  Ebu Yusuf, Kitabu’l-Hardc, s. 132.
68  Bkz. Ebu’l-Leys, vr. 217a st. 13, 236b st. 4.
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gerektigine isaret ederek, Belh koylerinde koyun etinin sat olarak umum ifade
icin kullanildigini Semerkand ve benzeri kdylerde ise satin umum ifade i¢in
kullanilmayip daha has bir anlam ifade ettigini ve dolayisiyla disi kecinin (‘anz)
koyun eti olarak algilanmadigini bildirmektedir.%

8.0k JI na : Kitdbu'n-Nevazilde “sehddet” bahsinde bir tek yerde gecen bu
ifade aslinda sosyal olgu-fetva miinasebeti agisindan, sosyal olguya dogrudan
atif olarak vurgusu agik olan 6nemli bir ifade ¢esididir. Belh fakihlerinden Ebu
Nasr Muhammed b. Muhammed b Selam (6. 305/917)’a sahitlerin tezkiyeleriyle
ilgili daha 6nce muhakeme usuliinde kullanilan tezkiye lafizlarinin kullanilip
kullanilamayacag1 yoniinde bu lafizlarin gegerliligi sorulmus o da zamanin
degismesinigerekgegostererekbulafizlarinartikkabuledilemeyeceginisoylemistir.”

B. Sosyal Olguya Dolayl1 Yonden Atiflar

1. istihsan: Hanefi mezhebinde ser’i delillerden birisi olan istihsan, Nevazilde
yaklagik kirk bes yerde gecmektedir.”' Istihsanin gectigi yerlerle ictimai vakra-
fetva iligkisi bir onceki ifade kaliplarinda gorildigi gibi belirgin degildir. Bu
da, istihsanin farkli sekillerde kullanilmasindan kaynaklaniyor olabilir. Ciinkii
bizim tespit etmeye calistigimiz istihsan daha ¢ok orfe dayali olan istihsandir.
Hukuk metodolojisi agisindan istihsanin gerekgeleri, nass sebebiyle istihsan, icma
sebebiyle istihsan, orf sebebiyle istihsan, zaruret ve ihtiyag sebebiyle istihsan ve bir
de maslahat sebebiyle istihsandir.”” Nevazilde istihsan her ne kadar kirk besten fazla
yerde gecse de Orf sebebiyle istihsdnin, sadece yedi yerde gectigi tespit edilmistir.”
Bunun da sebebi orfiin bizzat kaynak olarak kullanilmasidir. Miellifimiz ictimai
miinasebetlerle ilgili konularda 6rfe bir¢ok atifta bulunmakta bunu zaman zaman
da istihsan deliliyle teyit etmektedir.

Miiellif, bir mesele konusunda fetva verirken “kiyasen soyledir”, “istihsanen
boyledir”, diyerek daha sonra tercihte bulunmaktadir. Miiellif, meydana gelen bir
meselenin hitkmii konusundaki goriisleri etraflica aktardiktan sonra kendisi de bir
tercih yaparak goriisiinii izhar etmektedir. Goriigiinii de kiyasla istihsan arasinda,
daha ¢ok istihsandan yana kullanmaktadir.

Ornek:

Ebu Bekir el-Iskaf’a: “Misafirler birbirlerine yemek meniisiinden ikramda
bulunmalar1 halinde veya onlardan birisinin sofranin etrafinda ayakta durana

69  Ebull-Leys, vr. 150a.

70  Tagayyuru’z-zaman igin bkz., Ebu’l-Leys, vr. 220b st.17.

71  Bkz. Ebu’l-Leys, vr. 27b, 65b, 67b, 76b, 98a, 126b, 144b, 154b, 169b, 172b, 173b, 182b, 186a, 197a, 198b, 201a, 204b,
209a, 210a, 213b, 216b, 232b, 245b, 2553, 267a, 271a, 273a, 281a, 294b, 295a, 2963, 304b,  315b, 319a, 322a, 326b,
329b, 332a, 333b, 335b, 338b, 345a, 349a, 354b, 368a.

72 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, DIA, XXIII, Istanbul, 2001, 339-44.

73  Bkz. Ebu’l-Leys, vr. 182b, 197a, 204b, 209a, 213b, 315b, 368a.
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yemek lokmasi vermesi durumunda, bunun caiz olup olmadig1 soruldu?”. Ebu
Bekir Soyle dedi: “Bu konuda insanlarin teamiiliine itibar edilir. Istihsanen de
caizdir. Kiyés terk edilir. Dilenciye (ikram etmek) vermek caiz degildir. Ciinkii bu
konuda insanlarin teamiilii yoktur””

Orf haline gelmis baz1 aliskanliklar, fakihler tarafindan her zaman goz éniinde
bulundurulmustur. Burada da goriildiigii Gizere, bir ziyafet esnasinda davetliler
birbirlerine, yedikleri seylerden ikramda bulunarak aralarindaki samimi iligkileri
gelistirmeye calistiklar1 disiiniilebilir. Ziyafeti hazirlaylp sunan ev sahibi veya
hizmetliler de bu ikramdan mahrum edilmemektedir. Boyle bir fetvanin giindeme
getirilmesi, ayakta yemek yemenin ve misafirlerin birbirlerine yemek esnasinda
lokma ikraminda bulunmalarinin sakincalari nedeniyle olmus olabilir. Burada
fetvanin nigin sorulduguna dair sarih ifadeler kullanilmamustir. Fakat kullanilan
ifadelerden anlagildig1 tizere kiyasa aykir1 bir durum s6z konusudur. Kiyasa
aykir1 bu durum, orfiin géz oniinde bulundurulmasiyla, istihsan kuralina gore
degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

Yemek esnasinda bagkalarini rahatsiz edecek davraniglar hos olmayan
davranislardir. Fakat eger goriiniirde rahatsiz edici bir takim uygulamalar 6rf
haline gelmisse, bu uygulamalarda bir sakincanin olmadig: sdylenebilir. Bu sebeple
de Ebu Bekir el-Iskaf, bu fetvay1 verirken, kendi toplumunun 6rf ve adetini dikkate
almistir. Netice itibariyle, fetvalarin verildikleri donem ve o déonemdeki toplumun
sosyolojik algisi, fakihler tarafindan dikkate alinmuistir.

2. Kiyas: Kiyés, Kitdbun-Nevazilde yaklasik seksen ii¢ yerde ge¢mektedir.”
Istihsanin kullaniminin neredeyse iki katina ulasmis olmasi dikkat cekicidir. Kiyasin
gectigi seksen ii¢ yerden yirmi ikisinde kiyés istihsanla beraber ge¢mektedir.

Kiyasin sosyal vakia ile miinasebeti arasindaki irtibat ilk bakista ortaya
¢tkmamaktadir. Ancak, Hanefi mezhebindeki olaylarin sinirsiz naslarin ise sinirh
oldugu sdylemi, tamamen ictimai vakianin stirekli degistigi ve gelistigi gerceginden
hareket edilerek dile getirilmis olabilir. Bu agidan kiyasin ictimai vakiada meydana
gelen yeni olaylardaki etkin rolii inkar edilemez. Bununla birlikte sosyal olguyla
kiyasin da bazen ¢atistig1 bilinmektedir. Bizim de arastirma ve inceleme alanimiz
daha ¢ok bu yone matuftur. Acaba Semerkandi kiyéas: terk ederek toplumdaki
meselelere kiyastan daha canli ve islevsel bir mekanizmayla mi yaklasiyor?. Biz
her ne kadar bu canli ve fonksiyonel mekanizmaya istihsan mekanizmasi desek de
durumun sadece bundan ibaret olmadig1 agiktir.

74  Ebu’l-Leys, vr. 368a.

75  Bkz. Ebu’l-Leys, vr. 34b, 47a, 54a, 57b, 59a, 61a, 62a, 63a, 67b, 80b, 82a, 85a, 88a, 91a, 9lb, 94b, 103b, 107a, 107b,
109a, 119a, 125a, 126b, 131b, 135a, 142b, 146b, 148a, 154b, 163b, 164b, 166b, 169b, 173b, 175a, 175b, 176a, 177a,
187a, 192b, 195b, 197a, 201a, 208a, 209a, 210b, 213b, 227b, 236b, 245b, 250b, 255a, 296b, 260b, 265a, 267a, 271a,
273a, 278a, 284b, 295a, 296a, 296b, 301a, 301b, 302a, 306a, 307b, 308a, 309a, 311b, 313a, 315b, 319a, 322a, 322b,
3264, 332a, 335b, 339a, 345a, 347b, 351b.
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Sosyal véakia ile ilgili olarak, miiellifin, sorulan sorulara yaklagimi arasinda,
kiyas delili 6nemli bir yere sahiptir. Meselenin kiyasla alakali yonii ortaya
konulduktan sonra fakih, sosyal realiteyle kiyas arasinda bir degerlendirme
yaparak tercihini sosyal realite veya orften yana kullanmaktadir.”® Bu kullanimi da
istihsanla agikea dile getiriyor. Bu kullanimlarin disinda kiyas, fikith metodolojisi
anlamindan uzak olarak mezhep i¢i doktrine uygun genel prensip anlaminda,
farkli bigimlerde Kitabu'n-Nevézilde yer almaktadir. Kiyasin farkli bigimleri ve
kullanim tarzlari, ““ald kiyds: Ebi Hanife, ald kiydsi Ebi Yusuf, ald kiydst Muhammed
vs2, seklinde ge¢mektedir.”” Bu kullanim tarzi da usulden fiiru tahricinden ziyade
fer'i meselelerden hiikiim ¢ikarma tahricini hatirlatmaktadir.

3.Zartret ve IThtiyac: Toplumdaki ihtiyaglar siirekli olarak degismekte ve bu
da fetvanin degismesine sebep teskil etmektedir. Thtiyacin tiirleri alaninda da
farkliliklar mevzu bahistir. Bu ihtiyag, iktisadi kullanimda fertlerin elde etmesi
gereken bir meta olarak ekonomik olabilecegi gibi, daha genis bir kullanim
da soz konusu olabilir. Fakat Kitabu'n-Nevézildeki bu ihtiya¢ tarzi daha ¢ok
ekonomik yoniiyle ortaya ¢ikmaktadir. Hanefi fikih alimleri ihtiya¢ ve zaruretleri
istihsanin gerekgeleri arasinda saymalarindan dolay1 miiellif, meseleyi ihtiyagla ve
zaruretle agiklarken bunun bir istihsan metodu oldugunu vurgulamaktan da geri
kalmamustir.”®

Ornek:

Dilencilikleilgili tartigmalarda da ictimai vakianin tesiri kendini gostermektedir.
Ebu Muti’ mescitteki dilencilere bir sey vermenin hicbir kimse icin helal
olmayacagini sdylerken, Halef b. Eyyub de polislerin dilencileri mescitten disar:
cikartmalarini cok miisbet bir davranis olarak telakki etmistir. Ayrica Halefb. Eyyub
mescidin kapisi 6niinde dilencilerin selamina karsilik vermenin gerekmeyecegini,
bunun dilencilerin dilenmelerine bir 6n hazirhk oldugunu agiklamistir. Ote
yandan miellif dilencilerin namaz kilanlarin 6niinden ge¢meyip, namaz kilanlar
da rahatsiz etmedigi taktirde dilenmelerine cevaz vermistir. Miiellif, dilencilerin
dilenmelerinin kendileri i¢in bir zorunluluk oldugu durumda, dilenmelerinde
bir sakinca gérmemektedir. Hatta Peygamber Efendimiziin déneminde de bu
durumun mevcut oldugunu ve Hz. Alimin ritkuda iken bir yiiziik tasadduk ettigini
bunun {izerine Allah Tealanin Hz. Ali'yi “ritkuda iken zekatlarini verirler” ayetiyle”
ovdiigiinii de delil olarak getirmektedir. Ebu Kasim es-Saffar (6. 326/937), yukarida
bahsedilen, dilencinin selamina karsilik verme konusunda, eger selam tahiyyat igin
olursa karsilik vermek gerekir demektedir.®

76  Bkz. Ebu’l-Leys, vr. 173b, 197a, 201a, 209a, 213b, 315b.

77  Bkz. Ebu’l-Leys, vr. . 34b, 47a, 54a, 57b, 59a, 61a, 62a, 63a, 67b, 80b, 82a, 85a, 88a, 91a, 9Ib, 94b.
78  Bkz. Ebu’l-Leys, vr. 172 st. 18.

79  El-Maide, 5/55.

80 Ebull-Leys, vr. 45a.
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Yukaridaki farkli goriislerin kaynagini inceledigimizde gergekte sosyal
olgunun tesiri ortaya ¢ikmaktadir. Ayni yillarda yasayan Ebu Muti’ ve Halef b.
Eyyiib, kendi dénemlerinin sartlarin1 dikkate alarak dilencilere kars1 gerekli adli
onlemlerin alinmasi yoniinde goriislerini beyan ederlerken, bir buguk asir sonra
Semerkandinin ve Ebu Kasim'in dilencilige karsi donemin iktisadi durumunu
dikkate alarak ortaya koyduklar1 esnek tutumlari ve bu yonde goriis beyan etmeleri,
sosyal olgu ve zaman farkliigindan ileri geldigi soylenebilir.

SONUC

Genel anlamda nevazil, selef doneminden sonra bir grup mesayihin ictihad
ve tahrigle faaliyette bulunarak fikih kaidesi vazetme yoniindeki gayretleri
olarak telakki edilebilir. Ozel anlamda ise fetvadan icerik ve kapsam bakimindan
ayrilmakta ve kendine has bir takim ozellikleri icerisinde barindirmaktadir. Bu
anlamu itibariyle nevazil, ortaya ¢ikan yeni bir durumun veya problemin meydana
gelmesiyle birlikte miiftii, miictehit ve fakihlerin bu soruna bir takim yontemlerle
¢6ziim Onerisinde bulunmalar1 olarak karsimiza cikmaktadir.

Sonradan meydana gelen yeni olaylarin gogalmasi ve olaylarla ilgili ¢6ziim
onerilerinin artmastyla nevazil kitaplar1 da farkli isimlerle anilir olmuslardir. Bu
isimler arasinda “nevazil ve fetava” isimleri yaygin olmakla birlikte, “el-mesail, el-
esile, el-ecvibe, el-cevabat’, ve ozellikle Maveratinnehr yoresinde “el-vakia” sohret
bulmustur.

Orfii de igine alarak daha kapsamli bir muhtevaya sahip olan sosyal olgu, Islam
hukuku kaynaklar1 arasina istihsén, istislah ve benzeri yollarla kendi ifadesini
buldugunu soylemek miimkiindiir. Usul eserlerinin aksine sosyal olgu, fiiru
eserlerinde daha somut olarak karsimiza ¢ikmakta ve orf-adetler sosyal olgunun
bu somut yoniinii yansitan onemli kaynaklar olarak Kitabu'n-Nevazilde yer
almaktadir. Kitdbu'n-Nevazilde 4det kavramyi, 6rfle ayni anlamda kullanilmis; bu
iki kavram arasindaki fark eserde dikkate alinmamustir.

Semerkandji, Kitabun-Nevazilde, ictihat ve tahric yoluyla elde ettigi hiikiimler
kadar yaptig: tercihleriyle de 6n plana ¢ikmistir. Nevazil boyunca Ebu’l-Leys fiiru
fikhina ait gesitli konularda hem mezhep imamina hem de 6nde gelen fakihlerin
gortslerinin  aksine ictihatlarda bulundugu gozlemlenmistir. Semerkandj,
tercihlerini yaparken daha ¢ok kendi yoresinde bulunan alimlerin goriislerini tercih
ettigi tespit edilmistir. Buradan Ebu’l-Ley es-Semerkandinin fetva verirken, i¢inde
dogup biyiidiigi Horasan ve Maveratinnehr orfiinden etkilendigini, tercihlerinde
de kendi toplumunu, toplumun sosyolojik durumunu, daha yakindan taniyan
fakihlerin gorislerini tercih ettigini miisahede etmekteyiz.
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Ebu’l-Leys es-Semerkandinin, Kitabun-Nevazilde, bir kisim fiiru fikhina ait
meseleler hakkinda fetva verirken, belli bash bazi ifade kaliplarini kullandig: tespit
edilmistir. Ozellikle 6rfle miinasebeti bulunan belli zaman ve cografyanin tasidig
karakteristik 6zellikleri yansitan ifadeler olarak “ cerati’l-adetu fi biladina, te‘aruf,
teamul, zaman, yevm, beled, tefdhum, fi'li'n-nas, tagayyuru’z-zaman, istihsan,
kiyas, zartret ve ihtiya¢” gibi kaliplarin kullanildig: tespit edilmistir. Bu kalip
ifadelerin 151g1nda Semerkandi’nin, kendi toplumunu bir sosyolog gibi gézlemleyip
fetvalarini da bu dogrultuda verdigi tespit edilmistir.

Son olarak, eski donemlerde 6rf ve adete bina edilen hitkiimlerin giiniimiiziin
sartlarina gore kritik edilmesinde zaruretin oldugu bu ¢aligmada ortaya ¢ikmuistir.
Zira glinimiizdeki orf ve adetler o donemden ¢ok farklidir. Hiikkmiin menatinin

degistigi bir yerde, ayni i¢tihad1 giiniimiize yansitmak dogru olmasa gerek.
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iBN HALDUN VE
FIKIH iLMINE DAIR GORUSLERI

Dr. Emine Giimiis BOKE*

Ozet: islami ilimler tarihinin en 6nemli isimlerinden olan ibn Hald(in bizzat kendi ha-
yatini anlattigi et-Ta'rif bi-ibn Haldiin ve Rihletuhd Garben ve Sarkan adli eserinde verdigi
bilgilere gore o, 18 yasina kadar temel din egitimini almis, daha sonra da siyaset ve ida-
recilik alanlarinda calismaya baslamistir. Bu temel egitimi sirasinda o, déneminin egitim-
o6gretim gelenekleri cercevesinde Kur'an, hadis, fikih, fikih usull ve kelam gibi ¢esitli dini
ilimler ile felsefe ve mantik gibi akli ilimleri okumustur. ibn Haldan'u islam diistince tari-
hinde meshur eden ise, el-Mukaddime adli 6limsiiz eserinde 6zellikle tarih ve sosyoloji
sahalarinda ileri stirdiigu 6zgun fikirleridir. Bununla birlikte o, hemen hemen btin te-
mel islam bilimlerinin nitelikleri ve tarihsel gelisimleri hakkinda cesitli bilgiler vermistir.
ibn Haldan, fikih ilmiyle dogrudan iliskili olan feraiz, fikih usuld, hilaf ve hilafiyat ilimleri
hakkinda da kisa bilgiler vermistir. Ayrica o, Misir'da cesitli medreselerde fikih hocalg
(muderrislik) yaparak fikih egitim ve 6gretiminin, Maliki Mezhebi baskadiligi yaparak
da bizzat hukuki uygulamanin icerisinde bulunmustur. Bu calismada ibn Hald(in'un el-
Mukaddime adli eseri ¢ercevesinde fikha dair fikirlerine genel bir bakis yapilarak onun
fikhi yoni degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Tarih, Fikih, Fikih Usul(, Feraiz, Hilafiyyat, Maliki Mezhebi.

Ibn Haldun'’s Figh Aspect

Abstract: According to the information he gave in et-Taifbi-lbn Halddn an rihletuhd gar-
ben and sarkan where he tells about his life, Ion Haldun, who is one of the famous person in
Islamic science history, learned the basic religious sciences until he was 18, then started to
work on politics and governorship. During this basic education he studied the sciences like
Qur'an, Hadith, Figh, Figh method and kelam with philosophy and dialectic in the traditional
education frame of that time. Whatmakes Ibn Haldun in Islamic though thistory is his original
ideas he proposed in el-Mukaddime, especially in history and sociologyareas. Nevertheless
he gave information about the character and historic evolution of almost all basic Islamic
sciences. Ibn Haldun also gaves hort information about feraiz, fighmethod, hilaf and hilafiyat
which are directly related to Figh. Also he tought in several madrasah in Egypt as a theorist
of figh, and was being the president of Maliki Madhhab he was a practitioner. In this work,
his fighas pect will be presented by explaining his general ideas about figh according to his
work el-Mukaddime.

Keywords: Sociology, Figh, History, icma, Feraiz, Hilafet, Temper, Justice.

GIRIS
Islam tarihindeki 6nemli sahsiyetlerden biri ve son iki yiiz yildir 6zellikle Av-

rupali bilginlerin ilgi odagi olan Ibn Haldfin islam diinyasinda sosyolojinin éncii-
sii kabul edilmektedir'. Ibn Haldtin’'u Islam diisiince tarihinde meshur eden ise,

* Kuran Kursu Ogreticisi (Istanbul); dr.eminegumus@hotmail.com, dr.emineboke@gmail.com

1 Ulken, Hilmi Ziya, Islam Diisiincesi, Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris, Ulken Yayinlary, Istanbul 2000, s. 253;
Kuzilgelik, Sezgin, Sosyoloji Tarihi Tbn Halddin, Machiavelli, Montesquieu ve Rousseau’nun Sosyal Teorileri, Ankara 2011,
s.2; el-Husri, Sati, “Ibn Haldiin Sosyolojisi” (gev: Mehmet Bayyigit), Selguk U.LED. sy: 4, Konya 1991, s. 230.
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el-Mukaddime adl1 6limsiiz eserinde 6zellikle tarih ve sosyoloji sahalarinda ileri
siirdiigii 6zgiin fikirleridir. Bununla birlikte o, hemen hemen biitiin temel Islam
bilimlerinin nitelikleri ve tarihsel gelisimleri hakkinda gesitli bilgiler vermistir. Ibn
Haldiin, fikih ilmiyle dogrudan iliskili olan ferdiz (mirds hukuku) , fikih usuld,
hilaf ve hilafiyyat (mezhepler aras: kargilastirmali fikih) ilimleri hakkinda da kisa
bilgiler vermistir. Ayrica o, Misirda gesitli medreselerde fikih hocalig1 (miiderris-
lik) yaparak fikih egitim ve 6gretiminin, Maliki Mezhebi baskadilig1 yaparak da
bizzat hukuki uygulamanin igerisinde bulunmustur.

Diger ilmi ¢alismalarinin yaninda kurdugu wumrin (insan cemiyeti)® ilmiyle
sohret kazanmig, hem bir tarih¢i hem de sosyolog® olarak Islim hukukunu ele al-
makta ve bu konuda kendine has iislup ve yontemiyle Islam hukukunda incelen-
meyen bir¢ok konuya temas etmektedir. Ozellikle Mukaddime adli eseri bu konuda
onemli bir kaynaktir. Ancak ifade etmek gerekir ki, ne Ibn Haldtn bir fakih oldu-
gu iddiasindadir, ne de elimizde ona ait bir fikih eseri mevcuttur. Bu ¢alismada,
yillarca bagkadilik yapmis olmasina ragmen hukuke¢u kimligi hemen hemen hig
6n plana ¢ikarilmamig olan ibn Haldun’'un el-Mukaddime adli eseri cercevesinde
fikha dair fikirlerine genel bir bakis yapilarak onun fikhi yoni degerlendirilecektir.

I. IBN HALDUN’UN iLMi SAHSIYETI

27 Mayis 1332 ( 1 Ramazan 732) yilinda Tunus’ta dogan Ibn Haldtin* ilk egiti-
mini Tunusta almistir. {lk olarak Ebu Abdullah Muhammed b. Sad b. Burraldan
yedi kirat1 §grenmis, Satibi’nin el- Lamiyye ve er-Raiyye, Ibn Abdilberr’in et-Takassi
li-Ehadisi’l-Muvatta, Ibn MaliK'in Kitabu’t-Teshil ve ibnu’l-Hacib'in el-Muhtasar ki-
taplarini okumustur®. ibn Burraldan ders aldig1 siralarda kendi babasindan, Ebu

2 Umran ilmi, toplumsal hayati ve toplumsal hayatta yer alan yasam sekilleri, yonetim, ekonomi, ticaret ve ilim gibi
konulari ele alir. Ibn Haldin’a gore bu ilim, insanlarin iginde yasadiklar1 en basit, kiigiik, ilkel toplumsal birimlere
kadar her ¢esit toplumsal birimi inceleme konusu yapmaktadir. Umran ilmi ile insanin sosyal hayatin1 her yonden
incelemeyi amaglayan Ibn Hald{in, insan topluluklarinin iki ana tip olusturdugunu ifade eder: bedevi (iptidailik)
topluluklar, hadari (sehirlilik) topluluklar. Yildirim, Yavuz, Ibn Haldéin'un Metodu ve Umran Teorisi (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi) M.U.LE, Istanbul 1990, 49; Giinay, Unver, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi dnciisii: ibn
Haldtin” (1332-1406), Atatiirk U.L.EDergisi, sy. 6, Erzurum 1986, s. 76 vd.; Dénmez, Siileyman, “Ibn Haldéin'un
Tarih ve Umran Anlayigina Felsefi-Elestirel Bir Yaklagim”, C.U.LED. c:11, sa.1, Gukurova 2002, s. 145 vd.; Albayrak,
Ahmet, “Bir Medeniyet Kuramcist Olarak Ibn Haldtin” Uludag U.LED., sy. 9, ¢:9, Bursa 2000, s. 594; el-Husri, age.,
s. 224.

3 el-Husri, age., s.223; Donmez, agm., s. 136; Yildirim, Yavuz, “Tiirkede Ibn Haldiin Uzerine Yapilan Calismalar”,
LU.LEDergisi. sy. 4, Istanbul 2001, s. 140.

4 Asiladi, Abdurrahman olan Ibn Haldiin el-Maliki el-Hadrami, aslen Yemen'in Hadramut bélgesinden oldugu igin
kendisi Mukaddimede Hadrami nisbesini kullanmis, Tunus'ta dogmus olmasi sebebiyle Tunusi, hayatinin biiyiik
kismini Kuzey Afrikada gegirmesi dolayisiyla Magribi nisbeleriyle de anilmustir. ibn Haldiin kendi hayat hikayesini
Tarif adli kitabinda oldukga detayli olarak anlatmaktadir. Bkz. et-Tarif bi-Ibn Haldtn Rihlatuhu Garben ve Sarkan
(ngr: Muhammed b. Tavit et-Tanci) Kahire 1951, Cevirisi; Vecdi Akyiiz, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, Der-
gah Yay,, Istanbul 2004, s. 15; Findikoglu, Z. Hayri, I¢timaiyyat, I, s. 56-58; Uludag, Siilleyman, “Ibn Haldan”, DIA,
XIX, Istanbul 1999, s. 538; Ulger, Ibrahim, Ibn Haldiin Isigin Kaynag, Berfin Yayinlari, Istanbul 2004, s. 9.

5  Uludag, Siilleyman, “Ibn Haldtn”, DIA, XIX, 538; Giinay, agm, s. 66; Kizilgelik, age., s. 4; Bayder, Osman, “Ibn
Haldtin'un Islaim Hukuku fle flgili Goriigleri”, Ank.U.Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara 2010, s. 5-6.
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Abdillah b.el-Hasairi, EbaAbdillah Muhammed ez-Zerali ve Ebu’l-Abbas Ahmed
b. El-Kassar ve Muhammed b. Bahr gibi alimlerden Arap dili ile ilgili dersler almus-
tir®. Bir siire siir dersleri alan ve bir¢ok sairin siirlerini ezberleyen Ibn Haldin, son-
rasinda Semsuddin Muhammed b. Cabir el-Vadiyasinin meclislerine devam etmis
ve burada bagta Kutub-i sitte, Muvatta kitaplar1 okuyarak hadis dersleri almistir’.
18 yagina kadar temel din egitimini alan Ibn Haldtn, o dénemin egitim-6gretim
gelenekleri cercevesinde Kur’an, hadis, fikih, fikih usulii ve kelam gibi cesitli dini
ilimler ile felsefe ve mantik gibi akli ilimleri okumustur?®.

Ibn Haldtn, fikth 6grenimine Ebu Abdillah el-Cayyani ve Ebu’l-Kasim el-
Kasir'in yaninda devam etmistir. El-Kasirden Kitdbu't-Tezhib, Muhtasaru’l-
Mudevvene ve Kitabu’l-Malikiyye gibi kitaplar1 okuyan ibn Haldin, Muhammed b.
Stileyman es-Sattiden de bir siire fikih dersi alarak Kitabu't-Tabsira’yr okumustur®.
Ayrica Kadi’l-Cemaa Ibn Abdisselamdan da fikih dersleri almistir'®. Daha sonra
Ebu Muhammed el-Hadramiden dersler almis, Ibn Ishak’in Siyer’ini ve ibn Salah’in
hadisle ilgili kitabin1 ve ezberledigi diger hadis kitaplarini ona okumustur''.

Cok yonlii ve 6zgiin bir bilgin olan Ibn Hald{in, on yedi yasinda iken halki
kirip gegiren kara veba salgininda, anne ve babasinin yaninda hocalarinin biyitk
boliimiinii kaybetmistir. Daha sonra Ibn Haldtn farkl yerlere seyahatler yapmis-
tir'2. Bu seyahatlerinde bir¢ok idari, siyasi ve hukuki gorevler iistlenmistir. Ayrica
bu idari ve siyasi gorevleri sirasinda da imkan nispetinde egitim ve 6gretim fa-
aliyetlerini aksatmamaya ¢alismistir. 15 Mart 1406 (25 Ramazan 808) tarihinde
Kahirede vefat eden Ibn Haldin’'un hayatini yetisme, siyaset ve idarecilik, siyaset-
ten uzaklagma ve yazim, yargiglik ve miiderrislik donemi seklinde ele almak miim-
kiindiir”. Kii¢iik yastan itibaren ilim ve fikir hayatina ilgi duyan Ibn Haldan'un
eserleri sunlardir: Liibabu’l- Muhassal fi Usulid-Din (Fahrettin Raziye ait olan Mu-
hassalu Efkari’l-Mutakaddimin ve’l- Miiteahhirin mine’l-Ulema ve’l- Hukemave'l-
Miitekellimin adli kitabinin 6zetidir), Serhu Kaside-i Biirde ( Biirde kasidesinin
serhi) , Sifau’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesail (Tasavvufa dair bir eser), et-Tarif bi Ibn
Haldtin Rihletuhu Garben ve Sarkan (Ibn Haldin kendi hayatini anlattig1 eser),
Muzilu'l Meelam an Hukkam’l-Enam (Muhakeme usulii ile ilgili yazmis oldugu

6  IbnHaldun, Tarif, s. 25; el-Husri, Sati, Dirasat an Mukaddimeti’bni Haldun, Beyrut, 1967, s. 47-49.

Uludag, “Ibn Haldtn’, DIA, XIX, 538;

8  Yildirim, age., s. 11; Hassan, Umit, Ibn Haldiin'un Metodu ve Siyaset Teorisi, Ankara 1977, s. 96. Bedir, Murteza,
“Islam Diisiince Geleneginde Nakli {lim Kavrami ve Ibn Haldn?, Islam Arastirmalar1 Dergisi, sy. 15, 2006, s. 5;
Akkus, Siileyman, “Ibn Haldin'un Kelam Ilmine Yaklasimi ve Yonelttigi Elestiriler,” Usiil Islim Arastirmalari, sy. 8,
Sakarya 2007, s. 109 vd.
bn Haldun, Taif, s. 36.

10  Koca, Ferhat, “Ibn Haldwun Fikhi Birikimi ve Islaim Hukuk Tarihi Ile Ilgili Goriisleri (el-Mukaddime gercevesin-
de)”, Gegmisten Gelecege Ibn Hald{in Vefatinin 600. Yilinda Ibn Haldéin Sempozyumu ISAM, Istanbul 2006, s. 121.

11 Uludag, “Ibn Haldan’, DIA, XIX, 539.

12 Cezayir, Fas, Endiiliis, Bicaye, Beskera, Misir. Ibn Haldun, Taif, s. 56 vd.; Kizilgelik, age., s. 4-6.

13 Ibn Haldtn, Bilim Ile Siyaset Arasinda Hatiralar, (cev: Vecdi Akyiiz), Dergah Yayinlari, Istanbul 1988, s. 265-277;
Giinay, age., s. 66; Tokul, Kamil, Felsefe ve Ibn Hald{in, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), M.U.LE, Istanbul 1986, s.
6.; Kizilgelik, age., s. 6.
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eser), Kitabu’l Iber ( Bir mukaddime ve ii¢ ana boliimden olusan bu kitap tarih-
le alakalidir). Ibn Hald{in'a sahip oldugu s6hreti kazandiran Kitabu'l-ibere 6n séz
olarak yazdigi Mukaddimedir'.

II. IBN HALDUN’UN iSLAM HUKUKUNDAKI YERI

Sosyoloji ve tarih felsefesi alaninda sohret kazanan Ibn Haldin'un, hig siiphesiz
ayni sohrete Islam hukuk alaninda sahip oldugu séylenemez. Misir gibi yasadig
dénemde Islam diinyasinin en 6nde gelen bir iilkesinde yillarca baskadilik yapmis
olmasi, Ibn Haldn’un fikih alaninda da uzman oldugunu, 6zellikle uygulamali hu-
kuku (teknik hukuk) iyi bildigini ortaya koymaktadir. Bu bakimdan onun fikih
anlayisinin arastirilmaya deger oldugu da kaginilmaz bir gergektir.

Ibn Haldn'un bazi ¢agdaslari onu fikih bilgisinin yetersiz oldugu konusunda
elestirmislerdir. Fikihla ilgili bir kitap yazmamast, yirmi dort yil miiderrislik ve ka-
dilik yaptig1 halde en azindan fikha ait ders notlarinin bile olmamasi, bu konuda
elestirilmesine yol agmistir. Bu konuda farkli diisstinen Muhammed Ebu Zehra ise
Ibn Haldtn ile ilgili soyle demistir: “Ibn Haldiin denince hemen akla, onun tarih ve
sosyal olaylar ilmindeki yeri, toplumu anlama konusunda ortaya koydugu kurallar,
toplumlarin giicliiyken nasil zayif duruma diistiigii, asabiyet, devlet, devlet-otorite ve
hatta hilafet ile ilgili yeri ve fikirleri akla gelir. Hi¢ kimsenin aklina bu biiyiik tarih-
¢inin fikih ve kada (yargi) ile ilgili konumu gelmez. Halbuki o, en olgun yirmi dort
senesini fikih okutarak ve kadilik yaparak gecirmistir. Onun diger Miisliiman kadilar
icerisinde kendine has bir yarg: siyaseti ve ¢ok fazla olmasa veya mahir fakihlere
yetismese de fikhi goriisleri mevcuttur™® seklindeki ifadeleri Ibn Haldin'un Islam
hukuk ilmindeki yerini tespit agisindan 6nemlidir.

Sunu ifade edelim ki, ibn Haldtin'un Islam hukukundaki yerinin anlagilma-
st igin oncelikle bu alanda aldig1 egitimin bilinmesi gerekir. Ibn Halddn, kiigiik
yastan itibaren dini ve akli ilimler ¢ergevesinde siki bir egitim almistir. Et-Tarif
adli kitabinda kendi egitim ve 6gretim hayatin1 detayl olarak anlatan [bn Haldan,
ders aldig1 hocalarini da etraflica anlatmaktadir'®. Ibn Hald{in kendi eserinde fikih
egitimi ile ilgili verdigi malumat 151g1nda onun Kuran ve siinnet alaninda aldig1
egitim ile usul-i fikhin kiyas, icma, 6rf-adet... gibi kaynaklariyla dogrudan ilgili
olan mantik, felsefe, tarih ve sosyoloji ¢alismalarini da yine fikhi birikimine ekle-
mek gerekir'’.

14 Ibn Haldun'un eserleri hakkinda bkz. Abdurrahman Bedevi, Miiellefetii’bni Haldun, Tunus 1979; Uludag, “Ibn
Haldtn”, DIA, XIX, 541; Yildirim, age., s. 18-19; Tokul, age., s. 7.

15  Ebu Zehra, Muhammed, ibn Haldiin ve'l-Fikhve'l-Kada, Amalu Mehrecan [bn Haldiin, Kahire 1962, s. 611.

16  Ibn Haldtn, et-Tarif s. 24 vd.

17 Koca, agm,, s. 121.
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Ibn Haldtin, Maliki bir ailede dogmus, Maliki mezhebine mensup hocalardan
ders almis ve yillarca da Maliki kadilig1 yapmuis bir bilgindir. Ancak bunun yaninda
diger mezheplere ait bilgilere de sahip oldugu ve Islam hukukuna vakif oldugu verdi-
gi bilgilerden anlagilmaktadir. ibn Hald(n, 1383 yilinda Ezher Universitesinde ders
vermeye basladiktan bir yil sonra 52 yasinda iken Misirda Méliki bas yargichigina
(kadrl-kudat) getirilmistir. Misirda dort mezhepten her birinin baskadilig: (kadr’l-
kudatlik) bulunuyordu. Maliki baskadiligi bunlarin i¢inde en énde geleniydi. Ibn
Haldun bu vesileyle “veliyyuddin” lakabini almistir. Yaklagik bir yil stiren ilk kadilik
gorevi elinden alinan Ibn Haldun miiderrislige devam etmistir. 789/1387 ‘de hac
vazifesini ifa ettikten sonra bir medresede Imam Malik’in Muvattain1 okutmustur.

Ibn Haldun'un iyi bir bilgin oldugunu bilen Memlitk Sultan1 Maliki, onu
801/1399da. Mezhebinin bagkadiligina getirmistir. Bu durumdan epeyce insan ra-
hatsiz olmustur. O, Iki y1l kadar gorevinin baginda kalmus, adaleti egemen kilmis ve
biiyiik bir Islam hukukcusu olarak taninmustir. Ancak, ne var ki, kadilig1 sirasinda
hukuku tstiin kilmaya ¢alistig1 icin  gérevinden ayrilmak zorunda kalmistir. Bu
sirada Timur'un Suriye'ye saldirip Halep'i zaptettigi ve Dimaska yiiriidiigii haberi
Kahire’ye ulagmistir. Bu bolge Memluk hakimiyeti altinda bulundugundan, Sultan
Ferec topraklarini savunmak iizere sefere ¢ikmistir. Ibn Haldun da onun yanin-
da bulunmustur. Fakat kisa bir siire sonra Misir'a dénmek zorunda kalmistir. ibn
Haldun, fakih ve kadilardan olusan bir heyetle, muhasara altindaki Sam i¢in eman
dilemek tizere Timur'un ordugahina gitmistir. Bu goriisme sirasinda Timura Mi-
sir ve Kuzey Afrika hakkinda bilgi vermis; kendi ilmi gériiglerini sunmustur. ibn
Haldun'u sicak bir sekilde karsilayan Timur bu biiyiik alimden yararlanmgtir. [bn
Haldun bu goriisme sirasinda Timur’u uzun uzadiya 6vmiis, kahinlerin ve miinec-
cimlerin gelmesini bekledikleri ulu hakanin kendisi oldugunu soylemistir.

Misir’a dondiikten sonra tekrar kadiliga getirilen Ibn Haldun'un bu gérevi de
bir yil siirmiistiir. Kisa araliklarla birkag defa daha goreve getirilip gorevden alinan
Ibn Haldun en son 1406 yilinda altinc1 kez bu goreve getirilmistir. Ibn Haldan'un
yarg1 ve adalet konusunda yapmis oldugu reformlar yiiziinden siirekli kargasalar
¢ikartilmis ve bu olaylar yiiziinden birgok defa gorevinden alinmis ve tekrar ayni
goreve getirilip 6liimiine kadar yargiglik gorevini stirdirmistiir'®.

Sunu belirtmek gerekir ki, Ibn Haldtn, bir fakih oldugu iddiasinda degildir.
Zaten onun fikih ve diger ilimlerden bahsetmesinin nedeni, bu ilimlerin toplum-
sal hayatta (umran) yer almasidir”. Clinkii onun asil amaci toplumu incelemektir.
Dolayisiyla toplumu inceleyen birinin de toplumda yer alan ilimlerden bahsetmesi
zorunluluk arz etmektedir. Denilebilir ki, Ibn Haldtin'un amacinin fikih kitabi yaz-
mak olmadigi, asil amacinin umran igerisinde Islim hukukunun nasil yer aldig
ve hangi siireclerden gegtiginin sosyolojik olarak tahlil olugunu ortaya koymaktur.

18  Uludag, agm, DIA, c: 19, 5. 541; Kuzilgelik, age., s. 14 vd.; Koca, agm., s. 123; Bayder, age, 12.
19 Arslan, Ahmet, Ibn Haldiinun Ilim ve Fikir Diinyast, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s. 80.
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II1. IBN HALDUN’UN FIKHi GORUSLERI

Ibn Haldtin ilimleri Islim gelenegine uygun olarak tabii/akli ilimler ve nakli
ilimler olmak tizere iki ana baslikta toplamaktadir. Onun, ilimler tasnifinde, akli
ve dini ilimleri birbirinden ayirmasinin nedeni; bu iki ilim grubunu gerek kaynak-
lar1, konu ve sorunlari, gerekse yapilari, amaglari ve gelisme cizgileri bakimindan
birbirinden tamamen farkli gérmesidir. Nakli ilimlerin hiyerarsik olarak tasnifinde
tefsir ve hadis ilimlerine dncelik veren Ibn Hald{n, fikih ve fikih ustiliine bu ilim-
lerden hemen sonra yer verir. O, fikih ilminin tarifini yaptiktan ve bu ilmin sahabe
doneminden itibaren dogusunu anlattiktan sonra fikhin béliimlerine ve mezhepler
konusuna gecer. Burada Hanefi, $afi, Maliki ve Hanbeli mezhepleri tizerinde durur.
O, ozellikle Maliki mezhebi hakkinda genis méalumat verir, bunun yaninda Siilik ve
Haricilik gibi mezheplerin de isimlerini zikretmekle yetinir®.

[bn Haldn'un Mukaddime’nin altinci béliimiinii tamamen ilim ve egitime
ayirmasi bizim ¢alismamiz agisindan son derece 6énemlidir. Burada, Islam huku-
ku ile alakali olarak ii¢ ayr1 béliim agan Ibn Haldn bu béliimlerin ilkinde “Fikih
[lmi” baghg: altinda; fikhy, bilginlerin ihtilaf sebeplerini, fikhin kollara ayriligini
ve son olarak da fikhin tarihini ele almaktadir. Ikinci boliimde feraiz ilmini ele
alip bu konuda bilgiler veren Ibn Haldin, feraizi, usul-i fikh gibi ayr1 bir bilim dali
olarak gordiigti i¢indir ki bunu ayr1 bir baglik altinda ele almigtir. Son olarak bas-
ka bir fasilda usul-i fikth konusunu ele alan Ibn Haldan, burada; ser’i delillerden,
fikih usuliiniin hangi siireclerden gegtiginden ve 6zellikle onun alt dallar1 olarak
gordiigii hilaf ve cedel ilimlerinden bahseder. Ancak Ibn Haldin’un Islam hukuku
ile ilgili gortsleri bu ti¢ boliimle ilgili degildir. Zira Mukaddimenin farkli birgok
béliimlerinde ve satir aralarinda onun Islim hukukuna dair fikirlerine rastlamak
mimkindar?.

Fikhin “farz, haram, siinnet, mekruh ve mubah olmalar: bakimindan miikellef-
lerin fiillerine dair olan ilahi hiikiimlerin bilinmesi” seklinde tarif eden Ibn Haldan,
bu hiikiimlerin ancak kitap, siinnet ya da yine Sari, tarafindan tespit edilen kiyas ve
icmadan kaynaklanan hiikiimler olup bu ser’i delillerden hiikiim ¢ikarma ilmine de
fikih adinin verilecegini ifade etmektedir. Ilk Islam alimleri yani selef bu ser’i delil-
lerden hiikiim cikarirken cesitli farkli sonuclara vardiklarini belirten ibn Haldtin,
bu farkliligin gerek nasslarin vaz’ edildigi Arap dilinden, gerek hiikiimlere kaynak-
lik eden hadislerin farkliligindan gerekse de sonradan ortaya ¢ikan meselelerin
asillar tizerine kiyasinda farkli yollar takip edilmesinden kaynaklandigini belirtir?.

20  Ibn Haldun, Mukaddime, ty. Beyrut, s. 446; Ibn Haldtin, Mukaddime, (cev: Zakir Kadiri Ugan) MEB Yayinlari,
Istanbul 1990, TI, s. 486; Hassan, age., s. 101-111; Akkus, agm, s. 117; Bedir, agm, s. 18.; Kostas, Miinir, “Ibn
Haldiin'un Mukaddimmesine Dair Bazi Miisahedeler-I", Din Ogretimi Dergisi, sy. 14, 1988, s. 94-98; Koktas, Yavuz,
“Ibn Haldin'un Mukaddime Adli Eserinde Hadis Tlimleri ve Hadis-Sosyoloji Mliskisi”,Cumhuriyet U.L.EDergisi., c:V1I,
sy.1, Sivas 2003, s. 303.

21 Ibn Haldtin, Mukaddime, s. 445-458.

22 Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 445.
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Ibn Halddn fikhin kemale erip bir ilim ve sanat halini aldiktan itibaren bu il-
min fukaha ve ulema arasinda temelde iki kisma ayrildigini, bunlarin Ehl-i Rey ve
Ehl-i Kiyas oldugunu belirtmistir. Ehli Rey, bunlar temelde Iraklilarin mezhebidir
ve imamlar1 Ebu Hanife Numan b. Sabittir (v.150/767) . Bunlarin temel 6zellikle-
ri ser’i hitkiimlerde ictihadi ve kiyasi ¢ok¢a kullanmalaridir. Ibn Haldin burada
Hanefilerden fazla bahsetmez ancak Ebti Hanifeden ve onun fikihtaki seviyesin-
den ovgiiyle bahsetmektedir. Ehl-i Kiyas veya Ehl-i Hadis ise temelde Hicazlilarin
mezhebidir ve imamlar1 Malik b. Enes'tir (v.179/795). Imam MaliK'in temel 6zelligi
ser’i hitkiimlerde Medine halkinin genel olarak kabul géren ve uygulanan fiilleri
ser’i bir delil olarak kabul etmesidir. Daha sonra bu iki fikhi ekole kiyas: reddeden
bir taife daha eklenmistir. Zahiriler diye anilan bu mezhebin imami Eba Davud b.
Alidir (v.270/884), bunlar ser’i hitkiimlerin tiimiinii nassa ve icmaya dayandirma
gayreti icinde olmuslardir. Bu mezhebin diger bir énde gelen sahsi Ibn Hazm'dir
(v.456/1064). Ancak bu mezhep zamanla ortaliktan ¢ekilmistir®.

Ibn Haldtin burada en fazla takipgisi olan fikih mezheplerini sayar ve onlarin
kurucu imamlarindan ve sonraki dénemlerdeki imamlarindan, mezheplerin yayil-
ma bolgelerinden ve bazi 6zelliklerinden bahsetmektedir. Ancak Maliki gelenegi
icinde yetismis olan Ibn Haldtin, Mukaddime’nin birgok yerinde Maliki mezhebini
savunmaya ve bu mezhebi 6n plana ¢ikarmaya galistig1 goriilmektedir**. Bununla
birlikte baz1 yerlerde de elestirmesi, onun bu alanda bir mezhep taassubu giitme-
digini gostermektedir. Ornegin Ibn Haldn, Maliki olmasina ragmen Buhari'nin
Sahil’ini, Imam Malik'in Muvattaindan daha saglam gérmektedir. En ok elesti-
rilmesine de neden olan Malikiligin bedevilige yakin oldugu, fikir ve diisiinceden
uzak oldugu noktasindaki fikirleri buna 6rnek verilebilir®.

Ayrica [mam Malikin kaynak siralamasi Kitap, siinnet, icma, sahabe kavli,
amel-i ehl-i Medine ve kiyas seklinde iken? Ibn Hald{in ser’i delilleri, Safii'nin be-
nimsedigi kitap, siinnet, icma ve kiyas seklinde verir. O, Islam hukukunun asil kay-
naklarinin kitap ve siinnet oldugunu, icma ve kiyasin ise tali kaynaklar oldugunu
ifade eder ve ayrica Malikilerin tiglincii kaynak olarak gordiigii sahabe kavlini zik-
retmez. Aksine Ibn Hald(in sahabilerden nakledilen goriislerin Hz. Peygambere ait
olmamasi durumunda bunlarin kendi 6zel fikirleri olup kaynak olamayacag: fik-
rine sahiptir?”. Halifenin kureysliligi meselesinde bu konuya deginen Ibn Haldan,
“halifenin Kureyse ait oldugu ile ilgili rivayetlerin dogru oldugunu ve Hz. Peygambe-
rin Kureys’in giiciinden dolay: halifeligi onlara biraktigin1” ifade ettikten sonra, Hz.
Omer’in bu konudaki “Eger Huzeyfe'nin azatlist Salim hayatta olsaydi, onu halife
tayin ederdim” seklindeki Kureysten olmayan Salim’in halife tayin edilebilecegi ile

23 ibn Haldtn, Mukaddime, s. 446.
24 Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 447.
25  Iibn Haldtin, Mukaddime, s. 444.
26  Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 447.
27  ibn Haldtin, Mukaddime, s. 452 vd.
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ilgili sézlerini nakletmektedir. Ibn Hald(in, Hz. Omer’in Kureys diginda birinin
halife olabilecegi ile ilgili bu ifadelerinin dogru olsa bile kabul edilmeyecegini, zira
bu goriisiin Hz. Omere ait oldugunu ve sahabenin goriisiiniin de hiiccet olmadigini
kaydetmektedir®.

Maliki fakihleri amel-i ehli-i Medin€yi icmd babinda ele almislarsa da Ibn
Haldtin, amel-i ehl-i Medine’yi icma olarak adlandirmanin yanlis oldugunu diisiin-
mektedir. Bunun icméa konusunda degil de “Hz. Peygamber’in uygulamas: ve tak-
riri” veya “sahabelerin goriisii” konusunda zikredilmesinin daha uygun olacagini
ifade etmektedir. Ibn Haldin bunun nedenini su sekilde agiklamaktadir: “Bazilar
amel-i ehl-i Medine’yi, icmaa iliskin bir mesele sanmis ve onu inkdr etmistir. Ciinkii
onlara gére icma sadece Medinelilere has kilinmaz. Bil ki! Icma, ictihat yapilarak dini
bir meselede goriis birligine varilmasidir. Imam Malik Medinelilerin amelini icmd
anlaminda kullanmamstir. Imam Malik bunu, kusaktan kusaga nakledilen ve sonug
olarak Hz. Peygambere kadar ulasan bir uygulama olarak gormiistiir. Ve ona gore bu
uygulama biitiin iimmeti baglar. Bunun icma babinda ele alinmasi icmd’in bunun
icin en elverisli konu olmasindan kaynaklanir. Ciinkii her ikisinde de bir mesele tize-
rinde ittifak vardir®”.

Ibn Haldtin'a gore icma her dénemde gerceklesebilse de Medinelilerin ameli
bu sekilde degildir. Sonradan ortaya gikan bir olayda Medinelilerin bir igtihatta
bulunup bu igtihatlarinda ittifak etmeleri Medinelilerin ameli konusunda deger-
lendirilemez. ibn Haldtin Medinelilerin bu uygulamalarinda igtihad olmadig i¢in
fakihlerin icméa babinda bunu bahis konusu yapmalarini yanlis gormektedir.

Ibn Haldtin Mukaddimede fikhi iki baglik altinda ele almaktadir. Birinci bag-
likta fikih konusunu ele alan Ibn Haldn, feraiz bahsini bu ilmin bir alt konusu ola-
rak incelemektedir. Ibn Hald{in, feraizi bir taraftan akli ve nakli bilgileri topladigy,
obiir taraftan da mirasin dogru bir sekilde paylasiimasini sagladigi icin 6nemli bir
ilim olarak gormektedir. Bu ilmin 6grenilmemesi durumunda miras¢ilarin hangi
oranda pay alacaklarinin bilinemeyecegini ve bu ylizden de mirasin paylagtirilmasi
konusunda bir¢ok sikintinin ortaya ¢ikacagini belirtmektedir®.

“Ferdiz” kelimesi iizerinde de duran Ibn Haldin bununla ilgili birtakim se-
mantik agiklamalar yapmaktadir “Feraiz ilmin iicte biridir ve ilk unutulacak ilimdir”
ve “ferdiz ilmin yarisidir” *'seklindeki bazi1 hadislere dayanarak bu ilmin énemini
ortaya koyanlara karsi Ibn Hald(n, hadisteki feraizin miras konularini ele alan ilim
olmayip dindeki “biitiin farzlar:” igeren bir terim anlaminda kullanildig: fikrini
savunmaktadir. Ibn Hald{in miras konularinin éneminden dolay ve bu konuda
mutlaka hesap ilmine gereksinim duyulacagi i¢in fakihlerin bu konuya fikih kitap-

28  Ibn Haldtin, Mukaddime, s. 194.

29  Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 447-448 ; Bedir, agm., s. 27.
30  Ibn Haldéin, Mukaddime, s. 445, 451-452.

31  Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 451; Bedir, agm, s. 28.
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larinda miistakil boliimler ayirdigini, hatta bazi alimlerin ferdizi bagimsiz bir ilim
dali olarak goriip bu konuyla ilgili ¢cok sayida eser verdigini belirtmektedir®.

Fikihla ilgili ikinci baglikta ise Ibn Hald(in, usul konusu olarak hilaf ve cedel il-
mini ele alir. Ibn Haldtin, hilafiyyati “mezhep imamlar arasinda ortaya ¢ikan farkh
goriislerin sebeplerini ve imamlarin ictihatlarimin dayanaklarini bilmeye yarayan ve
ictihatlarinin yerini ortaya koymaya ¢alisan bir ilim” olarak tarif eder®. Mezhepler
arasi karsilagtirmali fikih olarak da terciime edilen hilafiyyati ilk defa hilafiyyat ilmi
adiyla ele alan Ibn Haldin olmugtur®. Ayrica Ibn Halddn bu ilmi, fikih usuliiniin
bir alt dal1 olarak gormektedir. O ser’i delillerden istinbat edilmis olan fikihta, miig-
tehidler arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar1 kaginilmaz bir zorunluluk olarak gérmek-
tedir. Clinkii nasslarin dilinden kaynaklanan farkli anlamlar ve hadisler konusunda
miictehidlerin tercihleri bu zorunlulugu beraberinde getirmektedir.

[bn Hald{in, Hanefi ve Safii mezhebi arasinda miinazara meclislerinin cok ol-
masinin ve ¢okea hilafiyyat kitaplar: yazmalarinin nedeni olarak bu iki mezhebin
kiyasa ve fikre 6nem vermelerine dayandirmaktadir. Ehl-i Rey’in hilafa 6nem ver-
digini belirten Ibn Hald@n, hilaf ilminin bir akil ve fikir yiiriitme yontemi oldu-
gunu ve buna dnem vermeyen mezheplerin de dogal olarak bu ilimle ¢ok fazla
ilgilenmedigini ortaya koymaktadir. Ibn Haldfin, hilafiyyét ilminin temelini Hanefi
ve Safii mezhepleri arasindaki yapilan tartismalara dayandirarak bu mezheplerin
bu konuda ¢ok fazla eser telif ettiklerini belirtmektedir®.

Cedel’i (diyalektigi) fikhi mezhep mensuplar1 veya baskalar1 arasinda cereyan
eden tartigma usullerinin bilinmesi seklinde tarif eden Ibn Haldtin, cedeli de tipki
hilafiyyat gibi usul-i fikhin bir alt dal olarak gérmektedir. Ibn Hald{in bu ilmin
gerekliligi konusunu soyle ifade etmektedir: “Eger (ortaya atilan fikirlerin) kabul
veya reddi konusunda genislik gosterilirse tartismacilarin her biri delil getirme ve
cevap verme konusunda 6lgii tanimayacaktir. Bunun sonucunda (ortaya ¢ikan go-
riislerden ) bazist dogru, bazist yanhs olacaktir”*. Tbn Hald(in'a gére cedel ilmi, tar-
tisma usuliiniin bilinmesi anlamina gelir ve bu ilim sayesinde kisi, benimsedigi bir
goriisli savunup kars tarafin goriislerini ¢liriitmeye calisir. Bunun igin de cedel,
fikhi konular disinda baska konularda da olabilir. Cedel ilmi konusunda Pezdevi ve
Amidi’ye ait olmak iizere iki farkli metottan bahseden Ibn Haldtin bu ilmin zaruri
ilimlerden olmadigina, sadece bilimsel tartigmay1 gelistiren kemali (tamamlayici)
bir ilim olduguna, varlig1 ile yoklugunun gok fazla bir kayip teskil etmeyecegine
dikkat cekmektedir”.

32 Ibn Haldtin, Mukaddime, s. 451-452.

33 ibn Haldan, Mukaddime, s. 452.

34  Oktem, Ulker, “Daru’l-Funtinda Hilafiyyat, OTAM, sy.8, 1997, s. 213.

35 Ibn Haldtin, Mukaddime, s. 455-456; Gazalinin (v.505/1111) el-Medhizi, ibn Arabinin et-Telhis’i, Ebat Zeyd
Debiisi'nin et-Talika’si, ibn Kassar'in Uydnu’l-Edillesi Zuhayli, Vehbe, Fikih Ustlii, (gev: Ahmet Efe), Risale yayinla-
r1, Istanbul-1996, s. 13-14.

36 Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 457.

37  ibn Haldan, Mukaddime, s. 458.
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Ibn Haldin, Mukaddimede gesitli vesilelerle mekasid konusuna deginmis ve bu
alana degisik ve 6nemli katkilar yapmistir. Allah’in koymus oldugu biitiin hiitkiim-
lerin insanlarin faydasina oldugunu, $ari’'in diinya ve ahretimiz i¢in faydali olan
seyleri miibah, zararli olanlar1 yasak ettigini belirten Ibn Haldtin Mukaddimenin
bir¢ok yerinde de bazi hiikiimlerin gayelerini (mekasid) belirtmeye ¢aligmaktadir.
Esasen onun amact umran ilmi i¢inde mekasidi agiklamaktir. Nitekim Ibn Haldtin
mekasid ile ilgili agiklamalarini fikihtan bahsettigi boliimlerde degil, kitabinin
farkli kisstmlarinda ele almaktadir. Ornegin, ihtikarin yasaklanmasi, hacda dikili
elbiseler giymenin yasaklanmasi, hilafetin kureyse ait olmasi gibi. Bu 6rnekleri Ibn
Hald@n su sekilde agiklamaktadir:

a. Hacda Dikisli Elbiseler Giymenin Yasak Olmasi
Ibn Haldin bu konuyu ihramla baglandirarak su tespitleri yapmaktadir:

“Haccin Farz kiinmasi, tiim diinyevi aldkalar: bir yana birakip ilk once nasil ya-
ratilmissak o sekilde Allaha donme hikmetini ihtiva etmektedir. Bu suretle kul, ne hos
kokuya ne kadina, ne dikilmis elbise ve ne de ayakkabiya goniil vermedigini refahla
ilgili bu tiirlii adetlerden uzaklastigini gosterir. Ne avlanmaya ne de nefsini ve fitra-
tini kirleten adetlerinden herhangi bir seye tesebbiis etmesin. Bu tiirlii seyleri, oliim
suretiyle zaruri olarak kaybedecegi kanaatini tasisin, adeta mahserde ona goniilden
yalvara yakara samimi bir sekilde Rabbinin huzuruna ¢ikan bir kisi gibi olsun. Bu
husustaki samimiyetinin tam olmasi halinde alacagi miikafat annesinden dogdugu
giin gibi giinahlarindan arinma hali olsun™®.

Ibn Haldtn bu ifadelerle dikisli elbise giymenin yasak kilinmasindaki hikmet
ve gayeleri agiklamistir.

b. Hilafetin Kureyse Ait Olmasi

Ibn Haldtin, “Imamlar Kureys'tendir”® hadisine dayanarak halifeligin Kureyge
ait kilindigini kabul eder; ancak bunda birtakim gayelerin bulundugunu belir-
tir. O, bu hikmet ve gayeyi tamamen o giiniin sartlarinda Kureys'in sahip oldugu
kudret ve asabiyetinde gormektedir. Halifenin Kureysten olmasinin sebebi sirf

38  Ibn Haldtn, Mukaddime, s.411-412.

39  Ibn Hanbel, Miisned, 11, 129, 183.

40  Asabiyet; a-s-b kokiinden tiiremis olmakla beraber bir kimsenin babasi tarafindan olan akrabalar1 anlamindadur.
Ayni kokten tiireyen taassub, asabiyet giitmek, akraba veya kabileden yana ¢tkmak manalarina gelir. Diger bir ifa-
deyle kan bagina dayanan dayanismayi ifade eder. Ibn Haldin, iki gesit asabiyetin varligindan soz eder: Nesep asa-
biyeti ve sebep asabiyeti. Nesep asabiyeti kan bagina, yani akrabaliga dayanir. Asil asabiyet budur. Sebep asabiyeti
ise arada kan bag1 olmadig1 halde, uzun siire bir arada yagsama sonucu olusmus dayanigma duygusudur. Asabiyetin
en biiyiik 6zelligi kabile veya toplulugu olusturan bireyler arasinda kuvvetli bir birlik, saglam bir dayanisma, stirekli
bir yardimlasma ve dogadan gelen bir koruma duygusu, bilinci ve inancidir. Ibn Haldiin asabiyeti sadece insanlarin
i¢lerinde yer alan “bir arada bulunma’, “birbirine bagh kalma” seklindeki duygusal bir bag olarak gérmez. O, asabi-
yeti sayesinde iilkeler fethedilen, zafer kazanilan bir aksiyon, bir davranis bi¢imi olarak goriir. Findikoglu, age., II,
s. 101; Yildirm, age., s. 57; Giinay, age., s. 78-79; Tokul, age., s. 12-13; Albayrak, age., s. 596-597; Kizil¢elik, age., s. 34
vd.; Asabiyet hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Cagrici, Mustafa, “Asabiyet’, DIA, III, Istanbul 1991, s. 453-455.
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Peygamber nesli s6z konusu oldugu i¢in bir kutsallik kazanmak degildir. Bunun
asil sebebi, koruma, korunma ve haklari talep etmek icin gerekli olan asabiyettir.
Asabiyet sahibi olmayan bir halife, Miislimanlarin boliiniip par¢alanmasina sebep
olacak; asabiyet sahibi bir halife ise, bu giicli sayesinde Miisliimanlarin birlik ve
beraberligine vesile olacaktir®'.

Kureys o ¢cagda Mudar kavminin asabiyetini kendinde toplamisti. Mudar’in di-
ger kabileleri arasinda izzet ve serefleri ile taninmis olan Kureys, ayn1 zamanda
sayilarinin ¢oklugu ve asabiyetin kudreti ile bagkalarindan ayrilmisti. Diger arap
kabileleri de Kureys'in bu kudret ve serefini itiraf etmis, onlarin tistiin kuvvetlerine
boyun egmistir. Dinin maksadi kabileler arasindaki daginikligi ve ¢ekismeyi kal-
dirmak, fertler arasinda iilfet meydana getirmektir. Bunu saglayabilecek kabile de
Kureys'tir. O giinki sartlar altinda diisiinecek olursak Kureys gii¢ ve kudret olarak
cogunlugu; diger kabileler ise, azinliklar1 temsil etmektedir. Ibn Haldn, Kureys
sartin1 tamamen sosyolojik bir tahlille ele almakta ve Kureysli olma sartini tama-
men bu kabilenin asabiyet ve giiciine baglamaktadir. Ancak ibn Haldtn, Kureysli-
ler sayet hilafetin gerektirdigi asabiyet ve giicii kaybetmislerse hilafette Kureyslilik
sartinin kalkacagini belirtmigtir*.

c. Ihtikarin Yasaklanmasi

Ibn Haldtn, ihtikarin yasak edilmesinde Yiice Allahin biiyiik bir hikmetinin
gizli oldugunu ve bu yollarla para kazananlarin da mallarinin telef oldugunu ifade
eder. Ibn Haldiin Mukaddimede bu konuda sdyle agiklama getirmektedir: “insan-
lar temel ihtiyaglarini karsilamak iizere ihtikar yiiziinden fiyatlar: katlanan mallar:
almak zorunda kalirlar. Ancak nefisleri fazladan odedikleri parada kalir. Nefisleri
takili kalmas: ile haksiz yere bu paray: alanlarin (mallarimin telef olmas: arasinda)
biiyiik bir ser bulunmaktadir. Belki de Sari haksiz yere insanlarin mallarini almay:
bundan yasaklamistir™®. Ibn Haldn burada ihtikar yapanlarin haksiz yere insan-
larda alinan yiiksek meblag sonucu nefislerin verilen bu paraya takilmasi olarak
goriir ve bu sekilde ser’i bir hitkmiin vaz’ edilmesindeki hikmet ve gayeyi tespit
etmeye caligir.

Ayni zamanda bir bas kidi olan Ibn Haldtin yargiyy, taraflar arasindaki anlas-
mazlik ve husumeti, Kur'an ve stinnet hitkiimlerine gore ortadan kaldirma makami
seklinde tarif etmektedir*. Ibn Hald(n, yargilama gorevinin aslinda halifeye ait
olmasina ragmen Islam cografyasinin genisleyip halifenin yiikiiniin artmastyla ha-
lifelerin bu is i¢in baskalarini gorevlendirmeye basladiklarini belirtmektedir. ibn
Haldn, ilk olarak kad1 gérevlendirenin Hz. Omer oldugunu ve yargilama usulii ile

41  Giinay, age., s. 99-100

42 Ibn Haldin, Mukaddime, s. 194-195.
43 Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 397.

44  Ibn Haldan, Mukaddime, s. 220.
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ilgili genel prensipler koydugunu nakleder. O, yarg: gorevine getirilecek kisilerde
bulunmas: gereken ozelliklerden bahsetmeyip sadece bu hiikiimlerin fikih kitap-
larinda yer aldigini ifade etmekle yetinmektedir. Ancak kadilik yaptigr donemde
kendi uygulamalarindan bahsederken, kadi olmak igin asabiyet®, adalet, ilim, etki
altinda kalmama ve isabetli karar gibi sartlar1 6ngordiigii ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Hald@n ayrica Islam hukuk tarihi konusunda énemli bilgiler nakletmekte
ve bu alanda énemli bir kaynak olarak kabul edilmektedir. Hatta bazi islam huku-
ku arastirmacilar [bn Halddn’u, islam hukuk tarihinden bahseden ilk kaynaklar
arasinda zikrederler. Ibn Haldin, mezheplerin dogus nedenlerini, genel fikirlerini,
dagildiklar1 yerler, dagilisindaki etkenler vb. konulardan kisaca bahsetmektedir. O
sadece bu bilgileri nakletmekle kalmamuis; ayni zamanda mezheplerin yayilisindaki
siyasi, cografi, dini, kiiltiirel ve ekonomik etkenlere de deginmistir?’. ibn Haldtin
Islim Hukuk tarihini verirken ehl-i siinnetin biitiin mezheplerini ve diger mezhep-
leri kargilagtirmali bir bigcimde ele almaktadir®. ibn Haldtin, mezheplerin yayiligi-
nin birtakim siyasi, cografi, kiiltiirel-ekonomik, kisisel ¢abalar ve mezhebin kendi
yapisindan kaynaklanan bir¢ok nedenlerin oldugunu belirtmektedir®.

[bn Haldn hilafet konusunda ise halifeligi Islam bilginlerinin tizerinde itti-
fak ettigi gibi “dini korumak ve dinin gereklerine gore diinyay: yonetmek konusun-
da Hz.peygambere vekdlet etme” seklinde tanimlamaktadir. Bu sebeple halifelere
“Allal’in halifesi” denmesinin yanlis oldugunu belirten Ibn Haldn bu konuda Hz.
Ebu Bekir’in su soziinii hatirlatmaktadir: “Ben Allahin degil, resuliiniin halifesiyim.
Ancak gaib olana halife olunur”*. Ibn Haldfin, Hilafet rejiminin Dért Halife ile sona
erdigini ve yerini giice ve fethe dayanan iktidarla yiiriitillen ve daimi ordu ile des-
teklenen “miilke” biraktigini 6ne siirmektedir?'.

Ibn Haldtn ydnetim sekillerinin dini ve akli olmak iizere iki tiirlii oldugunu,
halifeligin dini bir gérev, hitkiimdarligin ise akli siyaset geregi ortaya ¢ikmuis bir yo-
netim sekli oldugunu belirtir. Ancak Ibn Haldn, halifelik dini bir gorev ve kurum-
dur derken halifeligin diinyevi bir siyasetle ilgisinin olmadigini kastetmeyip sadece
kaynaginin ve temel hedefinin dini oldugunu ifade etmeye ¢aliymaktadir. Nitekim
[bn Halddn hilafetin hem siyasal, hem de dini bir kurum oldugunu ve iimmetin
dogal olarak siyasal bir topluluk olduguna inanmaktadir. Ona gore halifelik, sahabe
ve tabiinin icma’ina dayanir ve halife secmek ehl-i akd ve hall’in gorevidir>.

45  Ibn Haldiina gore giig ve asabiyet sahibi olmayan kisilerin kadi olmasi, hukukun uygulanmasina biiyiik bir engeldir.
O, gii¢ ve asabiyet sahibi olmayan birinin gok kolay baski ve etki altinda kalabilecegini ve hakki uygulamanin zor
oldugunu bizzat yasayarak 6grenmistir. ibn Haldtin, Mukaddime, s. 224.

46 Ibn Haldn, Mukaddime, s. 218-225.

47  Ibn Haldtin, Mukaddime, s. 445-451.

48  Hassan, age., s. 133.

49  Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 445-451.

50 Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 444-445 .

51  Giinay, age., s. 103.

52 Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 218.
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Ibn Haldtn, hilafeti hitkiimdarliktan tamamen farkli olarak diisiinmektedir.
Ona gore halifelik ile hiikiimdarlik arasindaki temel fark sudur: Hitkiimdarlik sa-
dece diinyevi menfaatleri hedef alirken halifelik, hem ahiret menfaatlerini hem de
diinyevi menfaatleri hedef alir. Nitekim o, halifeligin otuz yil siirdiigiinii ve ondan
sonra da adlari halife olarak kalsa da aslinda bu isin hitkiimdarliga doniistigiini
kabul etmektedir. Ibn Haldtin, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halife olarak segil-
melerinin o giinkii insanlarin dini 6n planda tuttuklarindan kaynaklandigini ifade
etmektedir. Ancak daha sonralar1 asabiyet duygular: gii¢lenince insanlar halifeyi
artik dine veya dini inanca bagli olarak, asabiyete gore se¢gmeye baslamislardir.

Hz. Peygamber ve Hulefa iragidin donemini dini hiikiimlerin uygulandig:
donem olarak gosteren Ibn Hald(in, katiksiz adil bir yonetimin sadece hilafette
olabilecegini zikretmektedir. Ayrica Ibn Haldtn, halifeligin saltanata doniigmesi,
toplumun yapisinin degismesinden, ilk donemlerde insanlar1 bir arada tutan dini
birligin yerini asabiyete birakmasindan kaynaklandigini agiklamaktadir. Ona gore,
Islam toplumunda yonlendirici unsur din olmaktan ¢ikip asabi duygular gii¢ ka-
zanmustir. Bundan dolay1 da Muaviye kendisine oglunu veliaht olarak segmek zo-
runda kalmistir®, Ibn Haldfin, hilafetin saltanata déniismesi hadisesini, toplumsal
hayatta vukuu zaruri ve tabii olan hususlardan oldugu kanaatini tasimaktadir. O,
Muaviyenin béyle davranmasini birliklerin bozulmamasi adina megru gormekte-
dir’. Ibn Haldfin, asabiyet duygusunun artmasinin zorunlu olarak halifeligi hii-
kiimdarliga cevirdigini diisinmektedir.

Halifelik i¢in ilim, adalet, kifayet (yeterlilik) ve salim (saglamlik) olmak {izere
dort sart oldugunu belirten Ibn Haldfin, Islam hukukgularinin besinci sart olarak
halifenin Kureys'ten olma sartini ileri stirdiiklerini agiklamaktadir. Aslinda hilafet-
te Kureyslilik sart1, Ibn Haldin'un asabiyet fikrine uygun diisen bir garttir. Zira ibn
Hald@n, hitkiimdarligin ve devletin temeli olarak asabiyeti gormektedir. Ona gore
asabiyet olmadan devlet de olamaz. Devlet sinirlarini koruma ve bireylerin hakla-
rin1 elde etme asabiyet sayesinde oldugunu diisiinen Ibn Haldin, ortaya ¢ikabile-
cek anlagmazlik ve gruplagsmalar1 da ancak asabiyet sahibi bir yoneticinin ortadan
kaldirabilecegini belirtmektedir. ibn Hald{in, Kureys sartin1 tamamen sosyolojik
bir tahlille ele almakta ve Kureysli olma sartini tamamen bu kabilenin asabiyet ve
gliciine baglamaktadir®™.

Kureysten olma sartin1 miistakil bir sart olarak degil; kifayet sartindan kabul
eden Ibn Haldtn, bu konuda farkli bir bakis agisina sahiptir. Bugiin her iilkenin
kendi mahalli asabiyetinin kendine mahsus temsilcilikleri bulunmaktadir diyen
IbnHaldin, boylece zaman ve sartlarin degismesi sonucu hilafetin Kureyse aidiyet
sartinin fiiliyatta gecerliligini yitirdigini ifade ederken de yine asabiyet nazariyesine

53  ibn Haldtn, Mukaddime, s. 210 vd..
54  Uludag, Silleyman, [bn Haldin Uzerine Arastirmalar, Dergah yayinlar, Istanbul 2001, s. 371.; Giinay, age., s. 99.
55  Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 191-196.
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dayal1 bir agiklama yolunu tutmaktadir®. Eger gii¢ ve asabiyet Kureys'ten kalkarsa
Sari’'in bir maksada mebni olarak koydugu hiikiim de ortadan kalkacak ve boylece
halifenin Kureys'ten olmasinin gerekli olmasi gibi bir durum s6z konusu olma-
yacaktir”. Ibn Hald(n, halifenin gorevleri konusunda ise fakihlerin gorev alanina
girdigini, kendisinin amacinin da fikih kitabi yazmak olmayip, sadece halifelik ile
hitkiimdarlig1 birbirinden ayirmak oldugunu belirtmektedir>®.

Halifenin dini ve diinyevi olmak {izere iki tiir gorevinin oldugunu kaydeden
[bn Haldtin, halifenin bu iki gérevini etraflica anlatmaktadir. Asil gorevi dini ko-
rumak olan halifenin diger dini gorevleri arasinda namaz kildirma, fetva, yargi,
cihad ve maliye gibi gorevler yer almaktadir. Namaz imamligini ilk sirada ele alan
Ibn Haldfin, fetva ve tedris gérevinin de halifenin gérevleri alaninda oldugunu be-
lirtmektedir. Esasen Ibn Hald{in fetva ve ders verme gorevlerini ehil kisilere tevdi
etmek gerektigini diigiinmektedir®®.O, yargilama isinin de halifenin gorevleri ara-
sinda yer aldigini belirterek bu gérevin Hz.Omer déneminden beri kadilara devre-
dildigini ifade etmektedir®.

SONUC

Islam uygarliginin duraklamaya ve gerilemeye, buna kargin Bati uygarhiginin
canlanmaya ve giiclenmeye basladig1 bir donemde yagayan Ibn Haldn, hem dé-
neminde hem de sonraki yiizyillarda sosyal bilimler, 6zellikle de sosyoloji iizerinde
etkili olmus Dogu diinyasinin miihim simalarindandir. ibn Hald{in'u meshur kilan
tnlii eseri “Mukaddime” dir. O, Mukaddime'yi yasadig1 cografyadaki bunalimlarin,
bozulmalarin, yozlagmalarin ve ¢iiriimelerin ¢ogaldig: 14. Yiizyilda kaleme almus-
tir. Bu biiyiik eseri “Cihan Tarihi’ne bir giris olarak yazan Ibn Haldan, fikirlerini
genis bir yelpaze icerisinde ortaya koymustur. ibn Haldtin burada temel dinamik-
lerini inandig1 degerlerden alarak gelisgtirdigi umran ilmi igerisinde Islam hukuku-
nun bazi alanlarina agiklamalar getirmistir.

Yillarca kadilik yapmus, siyasi hayatin birgok makaminda yer edinmis ve o do-
nemdeki [slam devletlerinin neredeyse tamamini gezmis biri olan Ibn Haldan'un
bu sayede kazanmis oldugu birikimlerini fikih déhil ele aldig biitiin konulara
yansittigini gérmekteyiz. Dogrudan bir fikih kitab1 yazmasa da Islam hukukunun
birgok alanina sundugu katk: takdire sayandir. Maliki gelenegi icerisinde yetismis
olan Ibn Haldn'un, almis oldugu fikih egitimi, engin idari ve siyasi tecriibesi, ge-

56  Ibn Haldn, Mukaddime, s. 194.

57  Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de halifenin Kureys'ten olmasi gerektigine dair hadisi Islim’in temel ilkelerine
uymadiguni ileri siirerek reddedenlerde bulunmaktadir. Bkz. Hatipoglu, Mehmet S., “Islaim'da {lk Siyasi Kavmi-
yetgilik: Hilafetin Kureysliligi, AUIFD., 1979, sy. XXIII, s. 121-213; Ates, Siileyman, Yiice Kuran'in Gagdas Tefsiri,
Istanbul 1988, 1, s. 141.

58  Bayder, age., 120.

59  Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 219.

60  Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 220-221.
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rek fikih hocalig:1 ve Maliki bagkadilig: gibi fikih alaniyla ilgili gesitli gorevleri ifa
etmesi, gerekse Mukaddime'de Islam hukukuyla ilgili goriisleri onun fikih alanin-
daki yeri agisindan 6nemlidir.

[bn Haldtn ilimler tasnifine iliskin degerlendirmelerinde fikhi, vaz'i/nakli
ilimler icinde incelemektedir. Mukaddime’nin altinci béliimiinde Islam hukuku
ile ilgili ti¢ ayr fasil agan ibn Halddn,burada fikih, ustl, furt, hilaf, feraiz, kada
(yargilama) gibi fikhi konular {izerinde durmustur .Hilaf ilmini, Islam hukuku-
nun bir alt disiplini olarak géren Ibn Haldfin, bu ilmin tarifini yaparak gergevesi-
ni ¢izmistir. Yine cedel ve feraiz ilimlerini de Islim hukukunun alt dallar1 olarak
gbren Ibn Haldtin, her iki konu hakkinda da énemli bilgiler sunmugtur. Ayrica
Mukaddime’nin farkli birgok béliimlerinde ve satir aralarinda onun Islam hukuku-
na dair fikirlerine rasttamak miimkiindiir. Ozellikle onun halifelikle ilgili belirtmis
oldugu fikirleri Islam hukuku agisindan son derece nemli bilgilerdir. Bir hukukgu
olarak Ibn HaldGn'un hayatini anlattig1 et-Tarif adli kitabinda kada ile ilgili bircok
bilgiler bulmaktayiz.

Sunu ifade edelim ki Ibn Haldtin bir fakih oldugu iddiasinda degildir. Ibn
Haldtinun fikih ve diger ilimlerden bahsetmesinin nedeni, bu ilimlerin toplumsal
hayatta (umran) yer almasidir. Ciinkii onun asil amaci umran igerisinde Islim hu-
kukunun nasil yer aldig1 ve hangi siireglerden gectiginin sosyolojik olarak tahlili
oldugunu ortaya koymaktir. Dolayistyla, Ibn Haldn toplumbilimlerini 6grenmek
isteyenlere Islam hukuku ilmini kisaca anlatmaktadir. Tarihgi ve sosyolog olan ibn
Haldtn'un Islam hukuk tarihine getirdigi bakis agis1 ve Islam hukuku ile ilgili ver-
digi bilgiler bir¢ok a¢idan kayda degerdir.

[bn Haldtin, Mukaddimede Maliki mezhebinin goriislerini savunmaya ve bu
mezhebi 6n plana ¢ikarmaya calistig1 goriilse de benimsemedigi konuda mezhep
taassubuna diigmeden dogru olan goriisten taraf oldugunu gostermektedir. Orne-
gin, ibn Haldtin MAaliki olmasina ragmen ser’i delilleri, Safitnin benimsedigi kitap,
stinnet, icma ve kiyas seklinde verirken Malikilerin ticlincii kaynak olarak gordugii
sahabe kavlini kaynak olarak zikretmez. Bazen de ibn Haldtn fikhi, kendi fikirle-
rini temellendirmek i¢in kullandig1 goriilmektedir. Halifenin Kureyse ait olmasry-
la ilgili mevzuda Ibn Haldn, bunun Kureyse ait olmasindaki hikmeti Kureys'in
asabiyetine baglayarak kendi asabiyet fikrini fikhi hiikiimlerle desteklemektedir.
Ayni sekilde onun hiikiimleri veya ayet ve hadisleri farkli agilardan yorumlayarak
umran ilmine uygun anlama getirdigi de goriilmektedir. Her ne kadar ibn Haldtin
i¢cin miictehid denilmese de onun Mukaddimede fikih alaninda bilgi sahibi oldugu,
ozellikle uygulamali hukuku (teknik hukuk) iyi bildigi anlagilmaktadir. Bu bakim-
dan onun fikih anlayisinin aragtirilmaya deger oldugu da kaginilmaz bir gergektir.
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KLASIK FIKIH USULUNDE TAKLIDIN BILGI VE
AMEL DEGERIi: GENEL BiR BAKIS

Dr. Adem YIGIN*

Ozet: Hicri IV. yiizyildan itibaren acik bir sekilde teorisi olusturulmaya baslanan taklid ile
ilgili usul alimleri tarafindan bir cok soru giindeme getirilmis, farkli yaklagimlar icerisinde
cevaplanmaya calisilmistir. Taklid, hakkinda gerceklestirilen teorik tartismalar bir tarafa
islam toplumlarinda yasanagelen tarihi ve sosyal bir olgu olarak da kendini géstermistir.
Bu nedenle taklid, hem ytzyillar boyunca musliiman toplumlarinin tabi olduklar ilkele-
rin daha iyi anlasilabilmesi hem de gilinlimiizde nasil hareket edilmesi gerektigine dair
ileri stirlilen bir cok teklifin daha saglikli bir sekilde tartisilabilmesi agisindan incelenmesi
gereken kavramlar arasinda yer alir. Ayrica taklid islam toplumlarinin bilgi ve amel ile ilis-
kisini diizenleyen kavramlardandir. Bu makalede taklidin bilgi ve amel degeri ustlculerin
bakis agisiyla genel bir yaklagimla ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih UsGlU, Taklid, Bilgi, Amel, Bilgi Degeri, Amel Degeri.

The Epistemological and Practical Value of the Imitation in the
Classical Islamic Legal Theory: A General Approach

Abstract: A lot of questions were brough to the agenda about the imitation that its
theory was clearly initiated to be formed from the forth century A.H. and tried to be
answered in different approaches by the Muslim scholars on Islamic legal theory. Other
than the theoretical debates held on about the imitation, the imitation has shown itself
as a historical and social phenomenon which has survived in the Islamic community.
Therefore, the imitation stands among concepts that have to be examined in terms of
the principles, that muslim communities has been subject to them for centuries, can be
understood in a better way as well as a lot of offers, that put forward about how to act
today, can be debated in a healthy manner. Also the imitation is one of the concepts
that regulate the relationship of Islamic community with knowledge and deeds. In this
article, the epistemological and practical value of the imitation will be put out from the
perspective of Muslim scholars on Islamic legal theory with a general approach.

Keywords: Islamic Legal Theory, imitation, Knowledge, Deed, Epistemological Value, Prac-
tical Value.

[slam toplumunun bilgi ve amel ile iliskisini diizenleyen kavramlardan biri ola-
rak taklidin Miisliimanlar agisindan ne tiir bir degere sahip oldugunun bilinmesi,
onun bilgi ve amel degerinin ortaya konulmasryla miimkiindiir. Taklidin bilgi de-
geri denildiginde taklid edilerek baskalarina uyulmas: durumunda mukallidde bir
bilginin ortaya ¢ikip ¢ikmadig1 ve ortaya ¢ikiyorsa ne tiir bir bilginin ortaya ¢iktig
sorusu; taklidin amel degeri denildiginde ise bu bilginin amel agisindan baglayici-
lik derecesinin ne oldugu sorusu giindeme gelmektedir. Bu meseleler, farkli vesi-
lelerle kelam kaynaklarinda da tartisilmakta ise de burada s6z konusu meselelere
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dair ustlciilerin bakis agilar1 ortaya konulmaya calisilacak, kelamcilarin yaklagim-
lar1, ustl eserlerinin atiflar1 harig ilgili literatiire ve onlar iizerinde yapilan calis-
malara birakilacaktir. Kendine has bir ihtiva kazanmis olan Imémiyye’nin taklid
anlays1, kendi biittinliigii iginde ele alinabilecek bagka ¢aligmalara birakilarak aras-
tirma alanina dahil edilmeyecektir. Taklidin bilgi ve amel degeri ile dogrudan ve
birinci derecede iliskili olmayan ancak ustil eserlerinde taklid konulari ¢ergevesin-
de tartistlan mukallidin taklid edecegi alimde arayacag: vasiflar, hayatta olmayan
miictehidin taklid edilmesi, mukallidin bir miictehidin goriisiiyle fetva vermesi, tek
mezhebe baglilik, mezhep goriistiniin tek dogru olduguna inanma zorunlulugu,
mukallidin iistiin olduguna inandig1 bir goriis varken ondan daha diisiik degerde
oldugunu diisiindiigt bir goriisle amel edip edemeyecegi, mezhep ici goriislerin
hiyerarsisi ve mezhep igi iftd ustlii, mezhep degistirme, birden ¢ok goriis ya da
mezhep arasinda tercih ve telfik gibi meseleler de bu arastirmanin sinirlar1 disinda
kalmaktadir. Ayrica taklidin bilgi ve amel degeri ile ilgili ortaya konan yaklagim-
lar, doktrinel mahiyetleri esas alinarak teorik bir zeminde incelenmeye ¢alisilacak,
ozellikle miistesriklerin tizerinde yogunlastig: sekilde taklidin ve ilgili meselelerin
tarihi gelisimi ve ge¢irdigi evreler iizerinde durulmayacaktir.'

Taklidin bilgi ve amel degeri ile ilgili temel sorulara gegmeden 6nce ustlciiler
nezdinde taklidin mahiyetinin nasil anlasildiginin agiklanmasi konunun daha iyi
anlasilmasini saglayacaktir. Bu nedenle 6nce taklidin mahiyeti netlestirilecek, daha
sonra taklidin bilgi ve amel degerine genel bir bakis yapilarak ilgili taraflar ve de-
lilleri ele alinacaktir.

I. TAKLIDIN MAHIYETIi

Taklid, dilde bir seye ya da boyna, kilig ya da kolye (553 gogulu 45>) gibi bir
seyi asmak ya da takmak, bir gorevi yiiklemek, kurbanlik nisanesi koymak gibi
anlamlara gelir.” Kelimenin 4yet, hadis ve siirde de benzer anlamlarda kullanildig:

1 Mistesriklerin daha gok taklid ve ilgili meselelerin tarihi gelisimi ve gegirdigi evreler iizerinde yogunlastigina
ornek olarak su ¢aligmalar zikredilebilir: N.J. Coulson, A History of Islamic Law, Edinburgh 1978, s. 182-201; J.
Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford 1964, s. 69-75; Baber Johansen , Contingency in A Sacred Law: Legal
and Ethical Norms in the Muslim Figh, Leiden 1999, s. 446-464; Wael b. Hallaq, “Was the Gate of Ictihad Closed”,
International Journal of Middle East Studies, 16 (1984), s. 3-41; Sherman A. Jackson, “Taklid, Legal Scaffolding and
the Scope of Legal Injunctions in Post-Formative Theory: Mutlak and Amm in the Jurisprudence of Shihab al-Din
al-Qarafi’, Islamic Law and Society, 3/2 (1996), s. 137-192; Lutz Wiedderhold, “Legal Doctrines in Conflict: The Re-
levance of Madhhab Boundaries to Legal Reasoning in the Light of an Unpublished Treatise on Taklid and Ijtihad”,
Islamic Law and Society, 3/2 (1996), s. 234-289.

2 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Enséri Ibn Manztir, Lisanii’l- Arabi’l-Muhit (haz. Yusuf Hayyat ve Ne-
dim Mar‘asli), Beyrut 1970 (Birlikte: Yusuf Hayyat ve Nedim Mar‘agli, Mustalahati’l-[imiyye ve'l-Fenniye), “Kalede”
md.; Ebirl-Feyz Murtazd Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tacii’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamis,
Kahire 1306/1888 (Birlikte: Ebi’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, Kamisii’l-
Muhit), “Kalede” md. Ustlciilere ait benzer agiklamalar i¢in bk. Eba Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ah-
med Ibn Kudame, Ravzatiin-Nazir ve Cennetii'l-Miinazir fi Usuli’l-Fikh ‘ala Mezhebi'l-Tmam Ahmed b. Hanbel (nsr.
Abdiilkerim b. Ali Nemle), Riyad 1415/1994, IT1, 1016; Ebw’l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim Amidi,
el-Thkam fi Usilli’l-Ahkam, Kahire 1968, IV, 192; Eb Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah
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gortlmektedir.?

Taklidin terim anlaminin ortaya konulmasina gelince, ustlciilerin bu konuda ayni
anlam alanin tarif etmeyip degisik agilardan bakarak farkl taklid tanimlarina yer ver-
dikleri soylenebilir. Nitekim taklid i¢in getirilen tanimlarin bir kisminda gegerliligi olsun
olmasin genel anlamda bir taklid tarifi s6z konusu iken, diger bir kisminda ise sadece
gegerli ya da sadece gecersiz kabul edilen taklidin tarif edildigi goriilir.

Gegerli-gegersiz tiim taklid cesitlerini iceren genel tanimlara “delile dayanmaksi-
zin hak olsun batil olsun sdyleyenin soziiniin kabul edilmesi™ ve “bir goriisiin ya
da bagkasinin séztiniin delil olmaksizin kabul edilmesi™ seklindeki tanimlar 6rnek

verilebilir.®

Tanimin sahibi tarafindan megsrii goriilen taklidin tarifine Semerkandi
(6.539/1144)nin tarifi 6rnek olarak zikredilebilir. O, taklidi, “cahil bir sahsin, bir
alime, ilmi ve Allah korkusu (vera) dolayisiyla uymasi, akli ve sem bir delil zik-
retmemis olsa da o alimin inandig1 seylere tereddiit ve siiphe olmaksizin kesin bir
sekilde inanmas1™ olarak tanimlamaktadir.

Tanimi yapan tarafindan megril gériilmeyen taklidin tarifi iin ise, Ibn Himam’a
ait olan “Sozii huccet olmayan bir kisinin s6ziiyle delilsiz olarak amel edilmesi” sek-
lindeki tarife yer verilebilir.®

Zerkesi, el-Bahruw’l-Muhit fi Usili’l-Fikh (goz.ges. Omer Siileyman Egkar; haz. Abdiilkadir Abdulllah el-Ani), y.y.
1992, V1, 270; Ebti Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani, [rsadii’l-Fuhiil ila Tahkiki’l-Hak
Min ‘Tlmi’l-Usitl (ngr. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak), Beyrtt 2000, s. 860; Nadiye Serif Omeri, el-Ictihad ve't-
Taklid f'l-Islam, Beyrut 1425/2004, s. 257.

3 Ornek olarak “Ey iman edenler! Allab’in (koydugu, dini) isaretlerine, haram aya, (Allah’a hediye edilmis) kurba-
na, (ondaki) gerdanliklara (.>5), Rablerinin lituf ve rizasini arayarak Beyt-i Haram’a yonelmis kimselere (tecaviiz
ve) saygisizlik etmeyin (Maide 5/2)” ayeti zikredilebilir (Taklid kokiinden gelen kelimelerin gegtigi diger ayetler
icin bk. Ziimer 39/63; $tira 42/12). Ayn1 sekilde atla ilgili olarak “atlari baglayiniz, ancak onlari intikim i¢in bag-
lamayiniz (taklid)” ya da “atlariniza nazarlik olarak tel takmaymiz (taklid)” hadisine [Eba Abdullah Ahmed b.
Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel (nsr. Suayb el-Arnaut ve digerleri),
Beyrut 1416/1995-1421/2001, XXIII, 104; XXXI, 377; Siilleyman b. el-Es‘as Eba Davad, Siinenii Ebi David (el-
Kiitiibit's-Sitte ve Siirthuha VII-XI, haz. Bedreddin Cetiner), Istanbul ve Tunus 1992/1413, “Cihad”, 45 -III, 53-;
Abdurrahmén Ahmed b. Suayb Nesai, Stineniin-Nesai (el-Kiitiibi's-Sitte ve $tirthuha XV-XVI, haz. Bedreddin
Cetiner), Istanbul ve Tunus 1992/1413, “Hayl’, 3 -VI, 218-] yer verilebilir. Siirden ise “kétiileyicinin ve hasetginin
korkusundan ona nazarliklar: takiniz (taklid)” dizesi zikredilebilir (ibn Manzfr, Lisanii’l- Arab, “Kalede” md; Ibn
Kudame, Ravzatiin-Nazir, 111, 1016; Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s. 257).

4 Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim Karafi, Nefaisii'l-Ustil fi Serhi’l-Mahsil (nsr. Adil Ahmed
Abdiilmevcud ve Ali Muhammed Muavviz), Mekke 1418/1997, I, 176.

5  Ebd Ishak Cemaleddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, el-Luma‘ fi Usili’l-Fikh (nsr. Yusuf Ali Biideyvi), Dimagk
1416/1995, s. 251; Ebu Hamid Huccetii'l-Islim Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Maksadii’l-Esna fi Serhi
Esmaillahi’l-Hiisnd, Beyrut ts., IV, 139; Ibn Kudame, Ravzatiin-Nazir, 111, 1017; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, V1, 270.

6  Bu grupta degerlendirilebilecek diger tanimlar soyledir: “Bir sahsin bagkasindan isittigi ve yaptigini gordiigii sey-
lerde nazar, istidlal ve teemmiil olmaksizin, hem hak hem batil olmas: ihtimali bulundugu halde hak ve batili
birbirinden ayirmaksizin o sahsin hak iizere oldugunu takdir ederek ona uymasi” [Ebii Zeyd Abdullah b. Omer
Debusi, Takvimii'l-Edille (nsr. Halil Muhyiddin el-Meys), Beyrut 2001, s. 388], “bir seye bir sahsin séylemis olmasi
dolaystyla sihhatini gosteren her hangi bir delil (burhan) bulunmaksizin itikad edilmesi” [EbG Muhammed b. Ali
b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Thkam fi Usiili’l-Ahkéam (nsr. Ahmed Muhammed $akir), y.y. 1970, I, 37],
“taklid edilenin vermis oldugu hitkmiin herhangi bir delile dayanmaksizin baglayici kabul edilmesi” [Ebu’l-Velid
Siileyman b. Halef Baci, Thkamii’l-Fustl fi Ahkami’l-Usiil (ngr. Abdiilmecid Tiirki), Beyrut 1986, s. 173].

7 Ebt Bekir Alaaddin Muhammed b. Ahmed b. Ebt Ahmed Semerkandi, Mizanii’l-Usiil fi Netaici’l-‘Ukdl fi’l-Usiil
(ngr. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa‘'di), Bagdat 1987, II, 950.

8  Muhammed Emin b. Mahmtid Buhari Emir Padisah, Teysiru’t-Tahrir Serhi ald Kitabi't-Tahrir, y.y. 1350/1931, 1V,
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Bazi ustilciiler, ilmin mahiyetini agiklama baglaminda yaptiklar: taksimin iginde
taklidi “zihnin bir seyi bagka bir seye nispet ederek verdigi, ger¢ege mutabik ancak
bir gerekgeye (delile) dayanmayan kesin hiikiim™ seklinde ortaya koyarlar. Bu ta-
nim, soz konusu ustlciiler tarafindan dogrudan yapilmayip sunduklari taksimden
hareketle olusturulmus olsa da onlarin taklid anlayisini yansitir. Bu haliyle alindi-
ginda tanim elestiriye agiktir. Nitekim bu tarifin taklidi tam olarak karsilamadigini
ileri siiren Karéfi (6.684/1285), kafirlerin ve bid‘atcilerin babalarini ve 6nderlerini
taklidinde oldugu tizere taklidin gogunun ger¢ege mutabik olmadigini dile getir-
mekte, “Babalarimizi bir din tizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz™ sek-
linde batila uyan kavimlerin sozlerini dile getiren ayeti de goriisiine delil olarak
sunmaktadir."! Dolaysiyla o, taklidin, tanimdakinin aksine ger¢ege mutabik olabi-
lecegi gibi gercegin hilafina da olabilecegine dikkat cekmektedir.

Diger yandan sz konusu tanimda goriilen taklidin kesin kanaat sagladig:
anlayig1 da itiraza agiktir. Nitekim Ibn Hiimam (6.861/1457), Ibn Emiru’l-Hacc
(6.879/1474) ve Emir Padisah (6.987/1579), kesinlik bir yana zannin dahi taklidin
hakikatinden olmadigini, mukallidin zanninin taklid ettigi mesele konusunda degil,
taklid ettigi kisiye dair hiisn-ii zanni igerdigini ifade etmektedir.'” Bu tanimin, “ilim”
kavramuyla iligkisini esas alarak taklidi tanimlamaya calistig1 sdylense dahi zikredi-
len eksiklikler giderilmis olmaz. Dolayisiyla yapilan elestiriler dikkate alindiginda,
s0z konusu tanimin, tarif ettigi anlam alanini tam olarak kapsamadig1 séylenebilir.
Eger bu tanim zikredilen eksikliklere ragmen benimsenirse, gercege mutabik oldu-
gu iddias1 dolayisiyla yukarida ele alinan ve megri kabul edilen taklid tarifleri arasi-
na yerlestirilebilir. Ibn Abbad el-Acli (6.653/1255)nin Razi’ye ait zikri gecen taklid
tanimini serh ederken taklidin gercege mutabik olarak kabul edilmesi ile Haseviyye,
Mutezile ve Felasifenin taklidinin disarida birakildigini dile getirmesi,”® tanimin
mesri kabul edilen taklide yonelik oldugu yaklasimini desteklemektedir.

241. Omeri, bu tanimu tercihe sayan taklid tanimi olarak degerlendirmektedir (el-Ictihad ve't-Taklid, s. 257). Sevkani
(6.1250/1832), digerlerine gére daha iyi bir tanim olarak degerlendirdigi Ibn Hiimam’a ait zikri gegen tanimi degis-
tirerek “kendisi ile ilgili huccet bulunmayan bir kisinin s6ziiniin, delil olmaksizin kabul edilmesi” seklinde kendi
ifadesiyle evla olan tanimi ortaya koymaktadir (Sevkani, frsadii’l-Fuhill, s. 860) ki, bu da megra kabul edilmeyen
taklid tanimi kabilindendir. “Baglayici (ilzdm edici) bir delil olmaksizin bagkasinin soziiyle amel edilmesi” (Amidi,
el-Thkam, 1V, 192), “delil olmaksizin/bilinmeksizin bagkasinin séziiyle amel edilmesi” (Sevkani, Irsadii’l-Fuhill, s.
860) seklindeki tanimlar, zikri gegen ustlciilerin tanimlarin akebinde getirdikleri agiklamalar dikkate alindiginda
bunlarin da gegersiz uyma sekilleri igin getirilen tanimlar olduklar: sdylenebilir. Bununla birlikte, bu tiir tanim-
larin, miistakil olarak degerlendirildiginde gegerli gegersiz biitiin uyma sekilleri igin getirilen tanimlar arasinda
degerlendirilmesi de miimkiindiir.

9  Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, el-Mahsil fi [lmi Usili’l-Fikh (nsr. Taha Cabir Feyyaz Alvani),
Beyrut 1412/1992, 1, 83-84; Ebu’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmd Nesefi, Kesfii'l-Esrar Serhu’l-
Musannif ‘ale’l-Mendr, Beyrut 1986 (Birlikte: el-Miheva, Molla Ahmed b. Ebi Said b. Ubeydullah el-Hanefi es-
Siddiki, Serhu Niiri’l-Envar ‘ale’l-Mendr), 1, 5; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, 1, 51.

10 Zuhruf 43/23.

11 Karafi, Nefaisii’l-Usil, 1, 176.

12 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibn Hiimam, et-Tahrir fi Usuli’l-Fikh, Kahire 1932, s. 8; Tbn
Emiru’l-Hacc, et-Takrir ve't-Tahbir, Beyrut 1403/1983, 1, 43; Emir Padisah, Teysiru’t-Tahrir, 1, 27.

13 Ebt Abdullah Muhammed b. Mahmiid el-Isfahani Ibn Abbad el-Acli, el-Kasifu ani’l-Mahsul fi [lmi’l-Usul (ngr. Adil
Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz), Beyrut 1419/1998, 1, 172.
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Zikredilenler icerisinde gegerli olsun ya da olmasin delile dayanmayan her
tirlii “uyma”y1 kapsayacak sekilde yapilan tanimlar, taklidin dildeki anlamini esas
alirlar. Usulciiler, genellikle taklidi bu tiir tanimlarla agiklamiglardir. Dolayisiyla
bu tanimlar, ustilciiler arasinda en yaygin taklid tanimlarini olustururlar. Sadece
gecerli ya da sadece gegersiz “uyma” sekillerini dikkate alan tanimlar ise, taklidin
mesriiyetini esas almiglardir. Genel anlamda taklid anlayisi kabul edildiginde,
taklidin mesrtiyetini esas alan tanimlarin, taklidin anlam alanini tanimlamakta
yetersiz kaldiklar1 s6ylenebilir. Zira, taklid olarak kabul edilen bazi uygulamalar
s6z konusu tanimlarda disarida birakilmig olmaktadir. Ornegin mesri olan taklid
anlayisini esas alan tanimlarda amminin ammiyi taklid etmesi, mesrti olmayan
taklid anlayigini esas alan tanimlarda amminin alimi taklid etmesi tanimin disina
¢ikarilmig olmaktadir.

Taklid ile ilgili olarak yapilan tanimlar, mukallidin delilini bilmedigi seyin ne
oldugu dikkate alinarak gruplandirilabilir. Nitekim Zerkesi (6.794/1392), taklidle
ilgili getirilen tanimlar konusunda taklid edilen kisinin goriisiinii olustururken da-
yandigi delil bilinmeksizin ona uyulmasi ya da soziiniin baglayici oldugunu gosteren
bir delil (miicize gibi) bulunmayan kisiye uyulmas: seklinde iki temel kategoriye isa-
ret etmektedir."* Zerkesinin ayirimina gore, biri uyulan goriisiin delilini bilmeme,
digeri uyulan kisinin uyulmas: gereken kisi oldugu konusundaki delili bilmeme du-
rumlarinda ortaya ¢ikan iki taklid anlayisi s6z konusu olmaktadir.

Taklid, mukallidin benimseyip uygulamaya koydugu sey a¢isindan hiikiimde
taklid ve delilde taklid seklinde ikiye ayrilarak da incelenebilir. Hitkiimde taklid,
delil olmaksizin bagkasinin rey ve fikrini; delilde taklid ise, tetkik etmeksizin bas-
kasinin delilini kabul etmeyi ifade eder. Bazi ustilciiler delilde taklidi “ittiba” olarak
isimlendirip onu taklid olarak degerlendirmezler ve taklid ile ictihad arasinda bir
ara mertebe olarak kabul ederler.”” Ancak ¢ogunlugun boyle bir ara kategoriye yer
vermemesi dolayisiyla, onlarin, delile vukifiyet olmaksizin sadece delillerin sayil-
mas ile gergekte taklidin disina gikilmayacag esasina dayanarak faydadan hali ol-
madig: i¢in tesvik edilse bile ittiba1 taklid kapsaminda degerlendirdigi sdylenebilir.

Taklid ile ilgili getirilen tanimlarin farkli anlam alanlarini tanimlamay1 hedet-
lemesine ek olarak tanimda kullanilan bazi kavramlarin tanimlanmasi hedeflenen
anlam alanini daraltmasina ya da genisletmesine de isaret edilmelidir. Bu durumda
tanim, yanlis kavramlarin tercih edilmesi dolayisiyla hedefledigi anlam alanini tam
olarak karsilayamamig olmaktadir. Ornegin, “basgkasinin soziiniin delil olmaksizin
kabul edilmesi™® geklindeki taklid taniminda kullanilan “kabul” ifadesi, miicte-
hidlerin kendilerinden 6nce goriis belirten miictehidlerin goriislerini yanlis olarak
degerlendirseler de ictihadi goriisler olmalar1 dolayisiyla onlar1 kabul etmelerini

14 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, V1, 270.
15  Mehmed Seyyid, Ustil-i Fikth Medhal (haz. Selguk Camci), Istanbul 2011, s. 239.
16  Gazzali, el-Maksadii’l-Esnd, 1V, 139; Ibn Kudame, Ravzatii'n-Nazir, 111, 1017.
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de kapsamaktadir ki, bu, taklid degildir. Ote yandan “delil olmaksizin baskasinin
soziiyle amel edilmesi”'” seklindeki taklid taniminda gegen “amel” ifadesi, taklid
oldugu halde itikadla ilgili konular1 disarida birakmaktadir.'

Anlagsilacag iizere ustl eserlerinde tanimlanan alana ve bu alani tanimlama
sadedinde kullanilan kavramlara bagl olarak farkl: taklid tanimlari s6z konusu ol-
maktadir. Bir ¢ok noktada ayrigmalar ortaya ¢iksa da getirilen tanimlarin hepsinde
baskasina ait goriisiin delilsiz bir sekilde benimsenmesi ve ona uyulmasi fikrinin
bulundugu soylenebilir. Taklid tanimlarindan ve onlara dayali izahlardan hareketle
burada taklid mutlak olarak kullanildiginda gerek uyulan goriis gerekse uyulan kisi
hakkinda delil bulunmaksizin ya da bulunsa da mukallid nezdinde delile vukfiyet
olmaksizin gerceklestirilen gegerli ya da gegersiz biitiin uyma sekillerini kapsayan
bir mana kastedilecektir.

Taklidin 6ziine “delilsiz uyma” manasi yerlestirildigine gore bazi uyma se-
killerinin farkli delillere dayandiklar1 gerekeesiyle taklidin anlam alaninin digi-
na ¢ikarilmasi giindeme gelmektedir. Bu ¢ergevede ustilciiler tarafindan, taklidin
mahiyetini belirleme amaciyla ve kismen de yukarida isaret edilen tanimlardaki
taklid anlayislarinin bir yansimasi olarak neye ya da kime “uyma’nin taklid ger-
cevesine girdigi tartisilmis, bazi durumlar delile dayandig: gerekeesiyle taklidin
kapsamindan ¢ikarilmigstir. Bu durumlarin bazilarinin taklidin kapsamindan ¢ika-
rilmasi gogunlugun goriisii iken diger bir kisminin taklid olarak kabul edilmemesi
azinlik ustlciilerin yaklasimidir. Nitekim biiyitk ¢ogunluk Allah'in keldmina, Hz.
Peygamber’in soziine ve bir asirda yasayan miictehidlerin {izerinde icma ettikleri
goriise uyulmasini taklid olarak kabul etmez. Ayni sekilde ustlciilerin ¢ogunlu-
gu hakimin adil sahidlerin soziine ya da diger delillere veya davali ve davacinin
hékimin soziine miiracaat etmesini taklid olarak degerlendirmedigi gibi sika bir
ravinin rivayetini kabul etmeyi de taklidin disina ¢ikarir."” Cogunlugun istisnalari-
na ek olarak azinlikta kalan bir grup ustlcii sahabi kavli, Amminin alime uymasi ve
alimin alime uymasini taklid olarak kabul etmez.*

17 Abdiillali Muhammed b. Nizameddin Muhammed Sehélevi el-Ensari Leknevi, Fevdtihiir-Rahamit bi-Serhi
Miisellemis-Siibt (nsr. Abdullah Mahmtd Muhammed Omer), Beyrut 1423/2002, II, 432.

18  Benzer bir gok ornekle birlikte yapilan agiklamalar igin bk. Sa'd b. Nasir b. Abdiilaziz es-Sisri, et-Taklid ve
Ahkamiihii, Riyad 1416, s. 16-29.

19  Ibn Hazm, el-Ihkam, 11, 835-836; Ebu Hamid Huccetir'l-Islim Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfa
min Timi’l-Usill (ngr. Hamza b. Ziiheyr Hafiz), Cidde ts., TV, 139-140; Amidi, el-Thkam, TV, 192; Emir Padisah,
Teysiru't-Tahrir, 1, 26; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, VI, 276; Ebir'l-Abbas $ihabiiddin Ahmed b. Muhammed Haseni
Musri Hamevi, ed-Diirrii’l-Ferid fi Beyani Hiikmi't-Taklid (nsr. Abdiilkerim Omer Abdiilkerim es-Sekaki el-Ani),
es-Sarika 1430/2009, s. 83-86; Sevkani, Irsadii’l-Fuhill, s. 860-861; Muhammed Siddik Hasan Han, et-Tarikatii’l-
Miisla fi'l-Irsadi ila Terki't-Taklid ve Ittibai ma Hiive'l-Evla, Kostantiniye 1296, s. 38; Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s.
257-262.

20  Debusi, Takvimii’l-Edille, s. 391; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, V1, 275; Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s. 258, 262-263. Go-
rildagi kadariyla azinligin anlam agisindan taklidden yaptigi istisnalara yer veren eserler, “sahébi kavli” ve “alimin
alime uymasi”n1 kimlerin taklid olarak degerlendirmedigini ismen zikretmeyip bu konuda genel ifadeler kullan-
makla yetinirler. Buna karsin “4mminin alime uymasi’nin durumu ile ilgili olarak bazi isimlere atifta bulunurlar.
Bu gergevede onlar Bakillani (6.403/1013), Ciiveyni (6.478/1085), Gazzali (6.505/1111), Amidi (6.631/1233), Ibn
Hacib (6.646/1249), Ibn Hiimam gibi ustilciilerin “4mminin alime uymasi’n1 taklid olarak degerlendirmedigini,
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Gerek ¢ogunluk gerekse azinlikta kalan ustlciiler, taklid olarak kabul etmeyip
taklidin anlam alaninin digina ¢ikardiklar1 durumlarin taklid olmadiklarini goste-
ren delillere yer vermislerdir. Cogunlugun getirdigi delillere isaret edilecek olursa
Allah’in kelaminin dogrulugu, dogrulugu sabit olan Hz. Peygamber’in haber ver-
mesi ile bilinmektedir.*' Ayrica Allah'in zat1 ve sifatlar1 dolayisiyla O'nun kelams,
bizatihi hiiccettir. Hz. Peygambere peygamberligi mucize ile istidlal edildikten
sonra uyulmaktadir. Ote yandan ona uyulmasi Allah tarafindan emredilmis ve
bizatihi Hz. Peygamber’in kendisi delil kilinmistir.”? Icma ehlinin dogrulugu, Hz.
Peygamber’in onlarin korunmusluklarini (ismet) bildirmesi ve icméyla ilgili diger
deliller ile ortaya ¢tkmaktadir. Dogru ve yanlis olma ihtimali olsa da hakimin sahide
ya da diger delillere uymasi, sem’ (nass) ve icma ile sabit olmustur. Hakimin soziine
uyulmasi, bizatihi onun hitkmiiniin ilgili delillerle huccet kilinmasi dolayisiyladir.®
Dogrulugu konusunda delil bulundugunda ravilere ait rivayetler de, raviye dair
adalet ve zapt arastirmasini icerdigi ve sartlarini tastyan ravinin rivayetinin kabul
edilmesine dair akli ve nakli deliller bulundugu i¢in taklid degildir.**

Azinlikta kalan bazi ustlciilerin taklid olarak degerlendirmedigi durumlarla
ilgili getirdikleri delillere gelince onlara gore sahébi kavlinin digerlerine iistiinlii-
gl Hz. Peygamber’in bildirmesi ile sabit oldugu i¢in sahabeye uymak taklid degil-
dir.*> Bu gergevede yapilan aciklamalar dikkate alindiginda sahabi kavline uymanin
taklid olup olmadiginin onun bizatihi huccet kabul edilip edilmemesine dayandi-
rildig1 soylenebilir.* Dolayisiyla sahabi kavlini bizatihi hiiccet olarak kabul edenler,

ustilciilerin bityiik ¢ogunlugunun ise aksi kanaatte oldugunu dile getirirler (Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, V1, 273-274;
Ibn Emirwl-Hacc, et-Takrir , 11, 340-341; Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s. 258-259, 264; Eyyiip Said Kaya, “Taklid”,
DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 462).

21  Gazzali, el-Mustasfd, IV, 139-140.

22 Hz. Peygambere uymay: $afii (6.204/820), taklid olarak isimlendirse de, zikredilen gerekgelerle iglerinde Debiisi
(6.430/1039), Ibn Hazm (6.456/1064), Gazzili, Semerkandi, Amidi ve Sevkaninin de yer aldig1 ¢ogunluk taklid
olarak degerlendirmez (Debisi, Takvimii'l-Edille, s. 391; Tbn Hazm, el-Thkam, 1, 37; Gazzili, el-Mustasfa, TV,
139-140; Semerkandi, Mizéniil-Usiil, 11, 949; Amidi, el-Thkam, IV, 192; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, V1, 270-272;
Sevkani, Irsadii’l-Fuhill, s. 861-862; Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s. 258). Hz. Peygamber'e uymanin taklid olarak
degerlendirilemeyecegi kanaatinde olanlar, $afifnin gergek anlamda taklidi kastetmedigini ifade edip, onun s6zle-
rini degisik agilardan yoruma tébi tutmuglardir. Bakillani, Hz. Peygamber'e uyanin mukallid olmadig1 konusunda
icmain bulundugunu ifade ederek, bu yaklasimin yayginlik derecesini ve giiciinii ortaya koymaktadir (Zerkesi,
el-Bahrw’l-Muhit, VI, 271-273; Sevkani, Irsadii’l-Fuhdl, s. 862-862). Bu konudaki icma iddiasi, bityiik gogunlugun
yaklagimini gosterse de az da olsa farkli diisiincede olanlarin var oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bu konudaki ay-
rigmanin nedenini agiklayan Zerkesi, taklidi, “kendisine uyulmas: konusunda delil olmayan kisiye uyma” seklinde
anlayanlarin Hz. Peygambere uymayi taklid olarak degerlendirmediklerini, taklidi, “aktardig: bilginin delili bilin-
meksizin bir kisiye uyma” olarak kabul edenlerden bazilarinin ictihad ve vahye dayanma durumu bilinmediginde
Hz. Peygambere uymayi taklid olarak degerlendirebildiklerini ifade etmektedir (Detayl: bilgi i¢in bk. Zerkesi, el-
Bahru’l-Muhit, VI, 270-271).

23 Gazzali, el-Mustasfa, 1V, 139-140; Amidi, el-Thkam, 1V, 192; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, V1, 273; Sevkani, [rsadii’l-
Fuhil, s. 860; Umid Necmeddin Cemil Mustafa, Tenbihii’l-Esdika fi Beyani't-Taklid ve'l-Ictihad ve'l-Istifta vel-Ifta
PIbni’l-Hayyat el-Karadagi (h.1335) (Yayimlanmamis Doktora Tezi) Selahaddin Universitesi, Erbil 1431/2010, s. 77;
Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s. 257-260.

24 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, V1, 276; Sevkani, Irsadii’l-Fuhill, s. 860-861; Siddik Hasan Han, et-Tarikatii’l-Miisld, s. 38;
Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s. 260-262.

25 Debtsi, Takvimii’l-Edille, s. 391; Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s. 258.

26 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, V1, 270-271; Sevkani, [rsadii’l-Fuhtl, s. 861-862; Abdurrahman b. Abdullah Dervis, es-
Sahabiyyii ve Mevkifii'l-Ulemai mine’l-Ihticdc bi-Kavlihi, Riyad 1992, s. 130-135.
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onun taklid olmadigini; sahabi kavlini hiiccet olarak kabul etmeyenler ise, onun
taklid oldugunu séylemis olurlar.

Amminin 4lime uymasini taklid olarak degerlendirmeyenler, imminin ken-
disine uyacag alimi tespit ederken bir tiir ictihadda bulundugunu, Allah tarafin-
dan miictehid igin ictihad ederek vardigi sonucun alem kilinmasinda oldugu gibi
ammi i¢in miictehidin s6ziiniin alem kilindigini, &mminin alime uymasini miic-
tehidin naslara uymasina benzeterek her ikisinin de taklid olmayacagini, ayrica
amminin miftiiye uymasinin delilsiz olmaylp amminin alime uymas1 gerektigi
konusunda nasslarin ve icmain bulundugunu dile getirirler.”” Bu goriiste olanlar,
taklidin IslAim toplumunda istisnai bir sey oldugunu ve naslar tarafindan kotiile-
nen taklidin cahilin cahili ya da &limin alimi taklidi seklinde ortaya ¢iktigini ileri
stirerler.” Buna mukabil ¢ogunluk, “s6zii bizatihi delil olmayan birisinin soziine
uyma” ve “soziiniin dayandig delili bilmeden baskasina uyma” seklindeki taklidin
her iki manasinin da amminin alime uymasinda gergeklestigi ve &mminin bilinen
anlamda bir ictihadi faaliyette bulunmadig gerekgesiyle damminin alime uymasini
taklid olarak degerlendirmistir.”

Bir 4limin diger bir alimin goriisiinii almasinin taklid olarak isimlendirilme-
si konusunda ise, séyleyenden dolay1 degil sdylenenden dolays, yani delile dayali
olarak uyma s6z konusu oldugu i¢in mecazi bir kullanimin bulundugu ileri siirtil-
miistiir.” Dolayisiyla onlara gére alimin alime uymasi, delilini bilerek gerceklestigi
i¢in gercekte taklid kapsamina dahil olmaz. Bu yaklasim, bir alimin bagka bir alimi
taklid etmesi esnasinda taklid eden alimde delile vukafiyetin bulunmas: sartiyla
dogrudur. Delile vukifiyet olmadiginda ise, ittiba (delilde taklid) s6z konusu ol-
maktadir ki, daha 6nce gectigi tizere bu, ¢ogunluk nezdinde taklid kapsamina gir-
mektedir.

Burada, asagida ele alinacag iizere gerek cogunluga ait istisnélar1 gerekse azin-
liga ait istisnalar1 genel olarak taklid kapsaminda degerlendiren kiigiik bir grubun
(mutlak taklid taraftarlari) varligina da isaret edilmelidir. Onlarin boyle bir sonuca
ulagirken s6z konusu durumlarda goriilen “baskasina uyma” anlamini 6ne ¢ikar-
diklar1 séylenebilir.

Yapilan agiklamalardan anlagilacagi tizere ¢ogunluk nezdinde Allahin
kelamina, Hz. Peygambere ve icmaa uyulmasinin taklid olarak degerlendirilme-
digi gibi hakimin 4dil sahidlerin soéziine ya da diger delillere veya davali ve dava-
cinin, hakimin soziine miiracaat etmesi ile sartlarini tagidiginda ravinin rivayetine
uyulmas: da taklid olarak degerlendirilmemektedir. Azinlikta kalan kimi ustlciiler

27 Gazzali, el-Mustasfa, IV, 139-140; Amidi, el-Thkam, 1V, 192; Zerkesi, el-Bahrw’l-Mubhit, V1, 273-274, 284; Sevkani,
Irsadii’l-Fuhdl, s. 860; Hasan Han, et-Tarikatiil-Miisld, s. 37; Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s. 258-259, 262, 264.

28 Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s. 262; Kaya, “Taklid”, XXXIX, 462.

29 Zerkesi, el-Bahru’l-Mubhit, V1, 274; Omeri, el-Ictihad ve't-Taklid, s. 264; Kaya, “Taklid”, XXXIX, 462.

30 Zerkesi, el-Bahru’l-Mubhit, V1, 275. Benzer agiklamalar icin bk. Omeri, el-Ictihad ve’t-Taklid, s. 262-263.
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ise, bunlara ek olarak sahabi kavli, amminin alime uymasi, alimin alime uymasi ve
ittiba1 taklid olarak kabul etmez. Dolayisiyla zikredilen uyma sekilleri, bir sekilde
baskasina uyma manasi tagisalar da ilgili delillere bagli olarak taklidin kapsamin-
dan gikarilmiglardir. Taklidin anlamindan istisn4 edilen bu durumlar, mesrtiyet
agisindan yapilacak istisnalarla karismamasi i¢in “anlam agisindan taklidden istisna
edilen uyma sekilleri” olarak isimlendirilebilir.

Taklidin mahiyeti ile ilgili getirilen tanimlar ve yapilan agiklamalar dikkate
alindiginda ve azinlik goriisleri goz ardi edilip ¢ogunluga ait zikri gecen istisnalar
taklidin anlam alaninin disina ¢ikarildiginda ustlciiler tarafindan “taklid” ifade-
sinin, daha ¢ok gerek uyulan goriis gerekse uyulan kisi hakkinda delil olmaksizin
ya da delil bulunsa da mukallid nezdinde vukafiyet bulunmaksizin damminin ve
alimin alime uymasi ile dmminin ve alimin dmmiye uymas igin kullanildig: séyle-
nebilir. Izah edildigi sekliyle taklidin mahiyeti netlestirildikten sonra taklidin bilgi
ve amel degerine gegilebilir.

II. TAKLIDIN BiLGi VE AMEL DEGERI

Ustilciilerin, taklidin bilgi degeri ve amel degeri ile ilgili meseleleri ayr1 ayr1 ele
almak yerine birbirleriyle i¢ ice ve birbirlerini tamamlar sekilde tartigtiklar: goriil-
mektedir. Burada konunun daha iyi anlagilmasi ve tekrarlarin 6nlenmesi amaciyla
ayn1 yontem devam ettirilerek taklidin bilgi ve amel degeri birlikte ele alinacak,
ilgili degerlendirmeler yeri geldik¢e yapilmaya calisilacaktir.

Taklidin savunucular1 olarak Haseviyye ve Ta'limiyye’ye gore taklid, hakki bil-
menin yolu olup ona uymak vacib iken, inceleme ve arastirma yapmak, yani akli ve
ictihadi faaliyette bulunmak haramdir.* Burada baglayici bir dini hiikiimle vasifla-
nan taklidin, mutlak olarak benimsendigi, ona mukabil nazar ve istidlale kategorik
olarak kars1 ¢ikildig1 goriilmektedir. Bu yaklasim sahiplerinin taklide yiiklenebile-
cek en kapsamli anlami ytiklemeleri, yani ‘anlam agisindan taklidden istisnd edilen
uyma sekilleri’ni de genel olarak taklid ¢ercevesinde degerlendirmeleri ve onu bu

31  Debtsi, Takvimiil-Edille, s. 389; Gazzali, el-Mustasfa, TV, 139; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, V1, 280; Sevkani, Irsadii’l-
Fuhill, s. 867; Muhammed Ibrahim Muhammed Hafnéavi, Tebsiriin-Niicebd bi-Hakikati'l-Ictihad ve't-Taklid ve't-
Telfik ve'l-Ifta, Kahire 1995, s. 209. Hageviyye, dini konularda akil yiiriitmeyi reddedip sadece nakle itibar eden ve
ozellikle ultihiyyet meselelerinde naslar arasinda baglanti kuramayarak tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri
benimseyen kimseler i¢in kullanilmaktadir. Degisik ekollere mensup pek ¢ok 4lim tarafindan s6z konusu goriisleri
temsil edenlerin, Ahmed b. Hanbele uyduklarini iddia ederek kendilerini “ashabii’l-hadis” veya “ehl-i hadis” olarak
adlandiran bir kisim Selefiyye, Sia'ya mensup bazi firkalarla Miisebbihe ve Miicessimeden olustugu kabul edilmek-
tedir (Ebir’l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, Kitabii’l-Milel ven-Nihal (ed. William Cureton),
Leipzig 1923, 1, 68, 76-77; Metin Yurdagiir, “Hagviyye”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 426-427). Talimiyye, smaililigin
bir baska adidir. Gergegin ancak masum imamin 6gretimi (ta'limi) ile 6grenilebilecegine inandiklarindan dolay:
bu adla da anilirlar. Ta'limi esas almalar1 dolayisiyla akli istidlali redderler. Onlara gore insanlarin ileri siirecekleri
goriisler birbirinden farkly, hatta zit olabilecegi igin dini metin ve gergekler ancak masum imam tarafindan 6gretil-
mesi suretiyle 6grenilip uygulanabilir. TAlim diisiincesinin Ismailiyyede ortaya gikmasi ve gelistirilmesi genellikle
Hasan Sabbah (0.518/1124) nisbet edilmektedir [Sehristani, Kitabii’l-Milel ven-Nihal, I, 127-128; Mustafa Oz,
“Talimiyye”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 548-549].
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sekliyle benimseyip baglayici kabul etmeleri sebebiyle bu goriisiin sahipleri mutlak
kabul taraftarlar: olarak nitelenebilir.

Kiigiik bir azinliga nispet edilebilecek bu goriise karsilik bityitk ¢ogunlugun
taklid konusunda olumsuz bir yaklagima sahip oldugu gériiliir®> Ote yandan
taklidin tanimi esnasinda isaret edildigi tizere biiyiik cogunluk, ‘anlam agisindan
taklidden istisna edilen uyma sekilleri™ni, ozellikle genel kabul goren istisnilar:
taklid olarak degerlendirmemektedir. Bunlara ek olarak kimin kimi hangi konuda
taklid edecegi sorulari cercevesinde de biyiik cogunlugu olusturan alimlerin kendi
icinde farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmaktadir. Zikredilen sorular ¢ergevesinde orta-
ya ¢ikan ve mana itibariyle taklid olarak algilansa da “mesriliyet acisindan taklidden
istisnd edilen uyma sekilleri”, gecerli taklid sekilleri olarak kabul edilmek suretiy-
le kars1 gikilan taklidin digina yerlestirilmektedir. Dolayisiyla biiyiik ¢ogunlugun
taklide olumsuz bakisi, anlam ve megriiyet agisindan yapilan istisnalarin paran-
teze alinmasi gartiyladir. Buradan hareketle biiyiik ¢ogunlugun taklid karsisindaki
muhélif konumu istisndlr red olarak ifade edilebilir. Zira onlar, bazi uyma sekille-
rini anlam ya da mesriiyet agisindan karsi ¢iktigr taklidden istisnd etmektedirler.

Bazi ustlciiler, taklidin dinen mesr olmadigini, bununla birlikte ittibain
caiz oldugunu savunurlar. Onlara gore taklid, bilgiye dayanmaksizin bir gorii-
sii benimsemek iken, ittibé, delilini bilerek ve dogruluguna kanaat getirerek bir
goriise uymak demektir.”® Bu goriisii benimseyenler arasinda Bagdat Mu'tezilesi
(Kaderiyye)'nden bazilar1 ile Ibn Hazm, Ibn Teymiyye (6.728/1328), Sevkani ve
Siddik Hasan Han (6.1307/1889) sayilabilir.** Bu goriisii savunanlardan biri olarak
Sevkaninin agiklamalari, taklid-ittiba ayiriminin dayandig: fikri arka plani ortaya
koyar niteliktedir. Amminin delil talep etmeksizin alimi taklid edemeyecegini dile
getirerek taklide kars1 ¢ikan ve buna mukabil ittibai savunan Sevkani’ye gore miic-
tehidin, delilin yoklugunda kendi goriisiiyle amel edebilecegi konusunda ihtilaf
yoktur. Delil olmaksizin bagkasinin onun goriisiiyle amel etmesi ise, hi¢bir sekilde

32 Nitekim taklidi saptirici deliller (digerleri ilham, istishab, tard) arasinda ele alan Debdsi, ilim ehli olan cumhara
gore taklidle hiikiim vermenin batil oldugunu ifade etmektedir (Debusi, Takvimii’l-Edille, s. 389). Karafi, Imam
Malik (6.179/795)’in ve cumhiir uleméanin ictihddin gerekliligi ve taklidin batil olusu kanaatini tagidiklarini ifa-
de etmektedir (Ebi’'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim Karafi, , Serhu Tenkihi’l-Fusiil (nsr. Taha
Abdiirrauf Sad), yy. 1393/1973, s. 430). Ibn Hazm ilk nesillerde taklidin olmadig1 konusunda icméain bulundugu-
nu, baskasini taklidin hicri dordiincii yiizyildan sonra ortaya ¢iktigini, bundan dolay taklidin batil oldugunu dile
getirmektedir (EbGt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, Mulahhasu [btali'l-Kiyas ver-Ray
ve'l-Istihsan ve't-Taklid ve't-Ta'lil (nsr. Sa'id el-Efgani), Beyrtit 1389/1969, s. 52). Sevkani, taklidin yasaklanmasi ko-
nusunda icmé bulunmasa da cumhtirun goriisiiniin taklidin caiz olmadig: yoniinde olduguna dikkat gekmektedir
(Sevkani, Irsadii’l-Fuhill, s. 866-867). Aktarilan goriisler birlikte degerlendirildiginde, icma iddiasinin tartismali
oldugu anlagiliyorsa da boyle bir iddainin varlig: zikri gegen yaklagimin yayginlik derecesini gostermesi agisindan
dikkate degerdir.

33 Sevkani, Irsadii'l-Fuhill, s. 87; Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe Desiki, el-Ictihad ve't-
Taklid fi's-Seri‘ati’l-Islimiyye, Devha [Doha] 1987, s. 203; Hafnavi, Tebsiriin-Niicebd, s. 207.

34 Gazzali, el-Mustasfa, TV, 147; Amidi, el-Thkam, TV, 197; Ibn Hazm, el-Thkam, 11, 823-824, 830, 836, 838, 848-849,
862; Ebi Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-Muvakki‘in an Rabbi'l-Alemin (nsr.
Muhammed el-Mu’tasim-Billah el-Bagdadi), Beyrut 1418/1998, 11, 164-167; Sevkani, Irsadii’l-Fuhill, s. 868-869;
Hasan Hén, et-Tarikatii’l-Miisla, s. 39-40.
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caiz degildir. Zira dort mezhep imami bundan sakindirmistir. Ayrica delil talebi
olmaksizin miictehidin taklid edilebilecegini séylemek, onu $ari‘ yerine koymak-
tir. Bu yetki ise, Hz. Peygamberden sonra kimseye verilmemistir.*® Taklid-ittiba
ayirimina karsi ¢ikan ¢ogunluk usticiiler, taklid ve ittibain dilde ayn1 manaya gel-
digini, ayette®® de ittibain taklid manasinda kullanildigini savunurlar. Ayni sekilde
bir sahsin delillerin kiinhiine vakif olmas1 durumunda onun miictehid olacagini,
boyle olmadiginda ise sadece delilleri saymakla onlar1 biliyor olmayacagin ifade
ederek bu ayirimi manasiz bulurlar.’” Taraflarin yaptig1 agiklamalara bakildiginda,
s0z konusu ayirimin lafzi bir ayirim oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira delilini bile-
rek bagkasina uymaya, bazilari ittiba ismiyle biiyiik ¢ogunluk ise taklid ismiyle ce-
vaz vermis olmaktadir. Dolayisiyla boyle bir uymanin gegerliligi konusunda ittifak
vardir. Burada ittibar ayr1 bir kategori olarak kabul edenler, yiikledikleri anlamla
birlikte mesrtiyet agisindan; ittibain taklidle ayn1 manaya geldigini diigiinenler ise,
sadece mesriiyet agisindan onu reddedilen taklidden istisnd etmis olmaktadirlar.
Dolayisiyla buradaki her iki yaklasim da istisndli red altina sokulabilir ve boyle bir
uymanin bilgi ve amel degeri de bu ¢ergevede degerlendirilebilir.

S6z konusu istisnalar da dikkate alindiginda, usil eserlerinde taklidin bilgi ve
amel degerine genel bakisin mutlak kabul ve istisndli red seklinde ortaya ¢iktig:
soylenebilir. Simdi 6nce taklidin bilgi ve amel degeri ile ilgili olarak bahsi gegen iki
yaklasima ait deliller incelenecek, daha sonra bunlara dair genel bir degerlendime
yapilacaktir.

A- Mutlak Kabul Taraftarlarinin Delilleri

Taklidin gegerliligini mutlak olarak kabul edenler, goriislerini ispat etmek
icin bir ¢ok nakli ve akli delile bas vurmuslardir. Getirdikleri deliller ile éncelik-
le taklidin mukabili olarak nazar ve istidlalin gegersizligi tizerinde durmuslardir.
Boylece taklidin tek ¢ikis yolu oldugu iddiasini dile getirmisler, bunu takiben dog-
rudan taklidi destekleyen delil ve uygulamalara yer vermislerdir. S6z konusu daya-
naklarin her birisi ise, caumhur tarafindan elestirilmis ve ¢iiriitiilmeye ¢aligilmistir.

Taklidi savunanlara gore, “Sadece kafirler Allah'in 4yetleri konusunda tartis-
maya girerler™® ayeti, taklid yerine gerceklestirilecek arastirma ve incelemenin,
kafirlere nispet edilerek elestirilen tartigma kapisini agacagini gostermektedir. Bu
delillendirmeye karsi ¢ikan Gazzili, ayette yasaklanan seyin “Hakki iptal etmek

35  Sevkani, Irsadii’l-Fuhtl, s. 872.

36  Delilsiz uymanin “ittiba” kelimesiyle karsilandig1 s6z konusu ayet su sekildedir: “Iste 0 zaman (gorecekler ki) ken-
dilerine uyulup arkalarindan gidilenler, uyanlardan hizla uzaklasirlar ve (o anda her iki taraf da) azabi gérmiis,
nihayet aralarindaki baglar kopup pargalanmugtir. (Kotiilere) uyanlar soyle derler: Ah, keske bir daha diinyaya geri
gitmemiz miimkiin olsayd1 da, simdi onlarin bizden uzaklastiklar1 gibi biz de onlardan uzaklagsaydik! Boylece
Allah onlara, iglerini, pigmanlik ve tiztintii kaynag: olarak gosterir ve onlar artik atesten ¢ikamazlar.” (Bakara 2/166-
167).

37 Seyyid, Usiil-i Fikih Medhal, s. 239; Destiki, el-Ictihdd ve't-Taklid, s. 203-205.

38 Gafir 40/4.



120 | Dr.AdemYIGIN

i¢in batila tutunarak miicadeleye girisirler”* ayetinde isaret edilen batil yolla ce-
dellesmek oldugunu, yoksa cedelin tamamen yasaklanmadigini dile getirir ve bunu
baska ayetlerle®® destekler."!

Taklid savunuculari, selefin ittiba1 emredip bid‘at ehli olma ve re’ye uymaktan
men ettigini, dolayisiyla kendilerinin taklidi esas alarak selefe uyduklarini ileri sii-
rerler. Bu iddiay1 degerlendiren Cessas (6.370/980), selefin nazar ve re'yi kullan-
digini, Kitap ve Siinnetin dogruluklarinin siibiitu konusunda dahi nazar ve akli
huccetlere ihtiya¢ duyulacagini, peygamberligin ve mucizelerin ancak nazar ile sa-
bit olabilecegini dile getirir. Bu yolu izleyenler olarak selefin, taklidle hareket etmis
olamayacagina dikkat ¢eker.*

Taklid taraftarlari, Hz. Peygamber, sahabe ve tabitinun, taklide kars: ¢ikanlar
tarafindan da taklid ediliyor olusunu, taklidin gegerliligine delil gosterirler.* Bu de-
lil karsisinda Hz. Peygamber’in peygamberligine ait dogrulugun mucizeden istidlal
ile anlagildiktan sonra ona uyuldugu, sahabi kavlinin digerlerine iistiin olusunun
da Hz. Peygamber’in bildirmesi ile sabit oldugu dile getirilmektedir.* Tabitina uy-
manin ise, mutlak manada olmayip delillerini ya da ilmi ehliyetlerini bilme gibi
sartlara tabi oldugu goriilmektedir. Boylece s6z konusu durumlarin her birisinin,
taklide degil delile dayandig: ifade edilmis olmaktadir.

Oteden beri siiregelen gelenegi delil olarak kullanan taklid savunuculari, insan-
ligin kaynagi olarak Hz. Ademe uymanin vacib oldugunu, aksi delil ortaya ¢ikana
kadar sabit olan seylerin aynen devam etmesi gerektigini ifade ederler. Insanlarda
dogrulugun asil oldugunu, dolayisiyla aktarilarak gelen seylerin, aksine delil geti-
rilene kadar dogru olacagini dile getirirler. Bu yaklasima karsi Debtisi, dogrulugun
ancak mucize sahibi i¢in asil olacagini, gerisi igin ise delile ihtiya¢ bulundugunu
ifadeetmektedir.”

Taklidin gerekliligini savunanlarin goriislerini dayandirdiklar: bir diger delil,
insanlarin gogunun taklidin gerekliligi yoniinde goriis sahibi oldugu yaklasimidir.
Buna itiraz eden Gazzali, dncelikle hakka ulagmanin zaman, bilgi ve tecriibe ge-
rektirmesi dolayisiyla ancak azinlik tarafindan gergeklestirilebilecegine dikkat cek-
mekte, daha sonra Kurdn-1 Kerimde bir ¢ok 4yetin* siikredenlerin, bilenlerin ve
gergegi sevenlerin az oldugunu bildirmesine, Hz. Peygamber’in az bir toplulukla

39 Gafir 40/5.

40  Soz konusu ayetler “Onlarla en giizel sekilde miicadele et” (Nahl 16/125), “Dediler ki: Ey Nuh! Bizimle miicidele
ettin ve bize kars1 miicadelede ¢ok ileri gittin” (Hd 11/32), “Ehl-i Kitab’la ancak en giizel yoldan miicadele edin”
(Ankebat 29/46) seklindedir.

41  Gazzali, el-Mustasfd, 1V, 143-144.

42 Eb Bekir Ahmet b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusiil fi'l-Ustl (nsr. Uceyl Casim en-Nesemi), Istanbul 1414/1994, III,
376.

43 Debusi, Takvimii’l-Edille, s. 389, 391.

44  Debusi, Takvimii'l-Edille, s. 391; Gazzali, el-Mustasfd, IV, 139-140.

45  Debusi, Takvimii’l-Edille, s. 389.

46  Sebe 34/13; Enam 6/37; Mi‘mintin 23/70.



Klasik Fikih Ustltinde Taklidin Bilgi ve Amel Degeri: Genel Bir Bakis | 121

hakki temsil etmis ve hakkin az kimse tarafindan biliniyor olmasina yer vermekte-
dir. Ayrica s6z konusu delile dayanabilmek i¢in bir konuda her zaman tiim insan-
larin taklidi benimseyip benimsemediklerinin kontrol edilmesi gerektigini, bunun
ise miimkiin olmadigini dile getirmektedir.*

Taklid savunuculari, inceleme yapan kisinin birgok noktada siiphe ile kars1 kar-
stya kalabilecegini, boylece dalalete diisebilecegini, dolayisiyla taklidi benimsemek
suretiyle riski terk edip selameti talep etmenin daha evla oldugunu ileri siirerler.*®
Bu delile kars1 Gazzali, taklidi tercih eden Yahtidi ve Hiristiyanlarin dalalete diis-
tiigline dikkat ¢cekmekte, “Biz atalarimizi bir din tizere bulduk™ ayetinde isaret
edildigi tizere taklidin kafirler tarafindan da tercih edildigini vurgulamaktadir. Bu-
rada o, s6z konusu insanlarin taklidi ile taklidi savunanlarin taklidinin farkini sor-
gulayarak taklidin rey ve ictihaddan daha tehlikeli olduguna isaret etmektedir. Ona
gore, bilmenin (ma'rifetullah) vacib olmasi, taklidin cehélet ve dalalet manasi tagi-
digina delalet eder. Zira taklid, bir seyin kiinhiine vakif kilacak bir bilme icermez.
Ayrica siiphe ve dalalete diigme korkusuyla taklid benimsendiginde, bir sey yiyip
i¢se bogazina takilacag endisesiyle aglik ve susuzlukla kendisini 6ldiiren kimse gibi
stiphe ve dalélete diiyme korkusuyla cehélet tercih edilmis olmaktadir.®

B- istisnali Red Taraftarlarinin Delilleri

Taklid konusunda istisnali red taraftarlari, mutlak taklid savunucularinin delil-
lendirme sekline mukabil olarak taklidin zemmedilisi ve nazarda bulunmanin ge-
rekli olusu tizerinde durmuslar, bu ¢ergevede nakli ve akli delillere yer vermislerdir.

Once nakli delillere deginilecek olursa taklide kargi ¢ikanlara gore Allah in-
sanlarin ¢ogunun delile/ilme dayanmamalar1 dolayisiyla dalalet {izere olduklarinm
bildirmektedir.>' Ayetlerde® bilgiye dayanmadig1 igin taklitilik yasaklanmakta,
ilim ve istidlalin gerekliligi, bunlar1 terk edenlerin hayvanlar ile kor ve sagirlar me-
sabesinde olduklar dile getirilmektedir.” Dolayisiyla onlara gore Islam, taklidden
ziyade nazar ve istidlali gerekli gormektedir. Taklide degil de ilme ve istidlale olan

47 Gazzali, el-Mustasfa, TV, 141-142.

48  Gazzali, el-Mustasfd, 1V, 143; Hafnavi, Tebsirii'n-Niicebd, s. 209.

49  Zuhruf 43/22.

50  Gazzali, el-Mustasfa, IV, 143.

51  So6z konusu ayet “Yeryiiziinde bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan, seni Allah’in yolundan saptirirlar, onlar zandan
bagka bir seye tabi olmaz, yalandan baska s6z de soylemezler” (Enam 6/116) seklindedir.

52 Séz konusu ayetler “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diigme” (fsra 17/36), “Biz sadece bildigimizle sahidlik
ediyoruz” (Yasuf 12/81), “Seytan, Allah hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi emreder” (Bakara 2/169), “Ba-
balarimizi bir din tizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz” (Zuhruf 43/23), “Sen de onlara: Eger sahiden
dogru soylityorsaniz delilinizi getirin, de” (Bakara 2/111), “Hayir, onlar (diisiinmedikleri i¢in) hayvanlar gibidir,
hatta onlar yolca daha da sapiktirlar” (Furkén 25/44), “Ciinkii onlar sagirlar, dilsizler ve korlerdir, bu sebeple dii-
stinmezler” (Bakara 2/171) seklindedir.

53  Cessas, el-Fusil, 111, 374-375, 379; Gazzali, el-Mustasfa, 1V, 144-145; Hasan Han, et-Tarikatii'l-Miisld, s. 51-52;
Hafnavi, Tebsiriin-Niicebd, s. 207.



122 | Dr.AdemYIGIN

vurguyu gostermek {izere Gazzali, Allah ve elgisinin yiicelttigi mevkiye* taklidle
degil ancak ilimle ulagilabilecegine dikkat ¢cekmektedir.”

Zikredilen delillerin yaninda o6zellikle ittibar savunanlar, hicbir istisnaya yer
vermeyecek sekilde genel bir taklid karsitligiyla delillendirmeye giderler. Bu ¢erge-
vede Siddik Hasan Han, kullugun sadece Allah’a has kilinmas: gerektigini, taklidde
bir tiir sirkin bulundugunu delillendirmeye ¢alismakta, sapkinliga dismemek i¢in
kitab ve siinnete sarilmanin gerekli ve yeterli oldugunu ifade etmektedir.®® Ibn
Hazm, taklidin yasaklandig1 konusunda icmain bulundugunu dile getirmektedir.
Bu ¢ercevede o, sahabe ve tabitin uygulamasindan drnekler aktarmakta, kars: de-
lilleri degerlendirmekte, Imam Malik, Imam $afii ve Ebt Hanife (6.150/767)den
kendi goriislerine dayanagi bilinmeden uyulmamasi ve Kitéb ve Stinnet’le ¢atisma-
s1 durumunda kendi goriislerinin terk edilmesi konusunda ifadeler aktarmakta ve
bunlardan hareketle, taklidin haramlig1 sonucuna ulagsmaktadir.”” Sevkani, sahabe,
tabitin ve tebe-i tdbiin donemlerinde taklidin hig bilinmedigini, bir meselenin hiik-
miinii bilmeyenin bilenlere sorup onlardan ilgili ayet ve hadisi 6grendigini, bunun
ise delile dayandig: i¢in taklid olmadigini ifade etmektedir.’® Getirilen bu delillerin,
cumhr tarafindan yine taklid muhalifligi ve nazar ve istidlal taraftarligi cerceve-
sinde ileri stiriilmekle birlikte mesruiyet agisindan istisna edecekleri durumlara uy-
gun bir dille ve belirli sartlarla sinirlandirilarak sunulacag: tahmin edilebilir.

Nakli deliller ¢ercevesinde diisiiniildiigtinde aktarilanlara bakilarak ittiba ehli-
ni de iginde barindiran biiyiik ¢ogunlugun, taklide kars1 ¢ikarak dinin temel kay-
naklarinda taklid yerine nazar ve istidlalin emredildigini, ilk nesillerin de bu gerge-
vede hareket etmis oldugunu savundugu soylenebilir.

AKkli delillere gelindiginde taklide kars: ¢ikanlar, aktarilan herhangi bir haberin
ya da fiilin dogruya ve yalana ihtimali olmasi1 dolayisiyla dogrudan taklidin yeter-
li olmayip istidlalin gerekecegini dile getirirler. Dogruya ve yalana ihtimélinden
dolay1 peygamberlere imanin sadece davetle degil delil olarak mucizenin ortaya

54  Bukonuda o,“Allah, i¢inizden iman edenleri ve ilim verilenleri derecelerce yiikseltir” (Miicadele 58/11) ayeti ile “Bu
ilmi her neslin adil kisileri yiiklenirler ve onunla ilgili olarak agirilarin tahrifini, cahillerin te'vilini ve iptal edicilerin
kendilerine mél etmelerini (intihél) ortadan kaldirirlar” [Benzer manada rivéyetler i¢in bk. Eba Bekir Ahmed b.
el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibra, Haydarabad 1344/1925, X, 209; Ebir’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr Suytti, Cami‘ii’l-Ehadis (nsr. Abdiilhalim Mahmad, Ahmed Abbas Sakr, Ahmed Abdiilmevcud), y.y. ts.,
VIII, 62-63] hadisini zikretmektedir.

55  Gazzali, el-Mustasfa, IV, 145-146.

56  Ornegin o s6z konusu yaklagimini ispat igin “..Artik her kim Rabbine kavugsmay1 umuyorsa, iyi i yapsin ve Rab-
bine ibadette higbir seyi ortak kosmasin” (Kehf 18/110) ayeti ile “Size iki sey birakiyorum. Bunlara simsiki baglan-
diginiz siirece, asla dogru yoldan sapmayacaksiniz. Bunlar, Allah'in kitabi ve Peygamber’inin siinnetidir” (Malik b.
Enes, el-Muvatta, 11, 70) hadisine yer vermektedir. Verilen ayet ve hadisin yaninda diger delil ve degerlendirmeler
i¢in bk. Hasan Han, et-Tarikatii’l-Miisld, s. 47-52.

57  Ibn Hazm, Mulahhasu [btali'l-Kiyas ve'r-Ra’y ve'l-Istihsan ve't-Taklid ve't-Ta'lil, s.52; Ibn Hazm, el-Thkam, 11, Sevkani,
793-876; Irsadii’l-Fuhil, s. 866-867. Zerkesi, imamlardan aktarilan yasaklamalarin miictehidlerin onlar1 taklid
etmesiyle ilgili olduguna, yoksa &mminin 4limlere uymasiyla ilgili olmadigina dikkat ¢ekmektedir (Zerkesi, el-
Bahruw’l-Muhit, V1, 280). Ibn Hazm gizgisini devam ettiren Sevkani ise, imamlardan gelen yasagin, her ikisiyle de
ilgili oldugunu ifade etmektedir (Sevkani, Irsadii’l-Fuhill, s. 868).

58  Sevkani, [rsadii’l-Fuhl, s. 868.
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konulmasiyla gerekli hale gelmesi gibi peygamberlerin disinda kalanlarin haberle-
ri i¢in de delile ihtiya¢ duyulacagini belirtirler.”” Mesela Cessasa gore, goriisiiniin
sthhati bilinmeyen bir kisinin taklid edilmesi, onun Hz. Peygamberden daha iis-
tiin gortilmesi manasina gelir. Zira peygamberlere uyma zorunlulugu, davalarinin
dogruluklarin1 gosteren mucizelerden sonra ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bir
peygambere uymada delil arandigina gore, diger insanlara uymada evleviyetle delil
aranmasigerekir.

Taklide karsi cikanlarin getirdikleri akli delillerin 6nemli bir kisminin
miinazara iisliibuyla ortaya konuldugu sdylenebilir. Nitekim Debtisi’ye gore, taklidi
benimseyen kisiye bétil yolda oldugu soylenip akil ve istidlali kullanan bir kimseyi
taklid etmesi teklif edilir. S6z konusu kimseyi taklid etmesi durumunda, batil yolda
oldugunu kabul etmis olur. Taklid etmemesi durumunda ise, taklidin huccetligini
terk etmis olur. Boylece taklidin batil oldugu ortaya ¢ikar.®!

Bazen miinazara iislibu, taklidin sthhatine dair bilginin sorgulanmasini mer-
keze alir. Bu baglamda Cessas ve Gazzélinin agiklamalarina yer verilebilir. Onlara
gore akli delilleri reddedip taklidi benimseyenlere taklidin sahih ya da vécib ol-
dugunu bilip bilmedikleri sorulur. Bilmediklerini sdylemeleri durumunda, sthhati
bilinmeyen bir seye itikadin céiz olmamasi dolayisiyla kendi goriislerini iptal etmis
olurlar. Sahih ya da vacib oldugunu bildiklerini séylemeleri durumunda, bunu, bir
delil ile bilip bilmedikleri sorulur. Delilsiz olarak bildiklerini sdylemeleri hélinde,
sihhatin delilsiz nasil bilinebilecegi giindeme getirilir. Delil ile bildiklerini séyleme-
leri halinde, nazar1 kabul etmis olurlar. Delil getirememeleri halinde ise, taklidin
keyfi bir hitkiim oldugu ortaya ¢ikar.®> Boylece taklidin uyulmaya deger bir yol ol-
madig1 sonucuna ulagilmis olur.

Sorgulamanin taklid edilen kisi tizerinde gergeklestirilmesi, taklidin yanlish-
gin1 ispat etme amaciyla ortaya konan bir diger akli faaliyet seklidir. Bu gergevede
oncelikle Debtisinin agiklamalarina yer verilebilir. Ona gore taklidi savunanlara
taklid ettikleri kisinin hak tizere mi batil iizere mi oldugu ya da s6z konusu kisi-
nin durumunu bilip bilmedikleri sorulur. Eger batil {izere oldugunu ya da taklid
ettikleri kisinin durumunu bilmediklerini séylerlerse, hak ile batili ayiramayan
deli mesabesinde insanlar ya da batila uyulabilecegini kabul eden sefihler olmalar1
sebebiyle onlarla miinazaraya girilmez. Debtsi’'ye gore, taklid edilen kisinin hak
tizere oldugu sadece haber verilmesi yoluyla bilinemeyecegi halde taklid ettikleri
kisinin hak {izere oldugunu sdyleyenler, kendilerini temyizin yoklugundan dolay:
gocuklarin annelerini taklid etmelerindeki gibi bir seviyeye indirgemis olurlar. Bu
insanlar, temyizin bulunmamasi dolayisiyla mazurdurlar, tedavi edilirler. S6z ko-

59  Debusi, Takvimii'l-Edille, s. 389; Seyyid, Usiil-i Fikih Medhal, s. 240.
60  Cessas, el-Fusil, 111, 375.

61  Debusi, Takvimii’l-Edille, s. 390.

62 Cessas, el-Fusil, 111, 371, 373-374; Gazzali, el-Mustasfd, IV, 141.
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nusu durumlarindan dolay1 onlarla miinazaraya girilmez. Temyize sahip olduklar1
hélde kendilerini yine hayvanlarin derecesine indirmeleri durumunda, kili¢ zoru
uygulanir. Boylece temyiz aletlerini kullanmalar1 ve kendisine itaat farz kilinmis
Allah’in hitabina icabet etmeleri saglanmis olur.*®

Taklid edilen kisiye dair sorgulamaya yer veren bir baska ustlcii ibn Hazmdur.
O, taklidi bilgi kaynag1 olarak gorenlere, kendi taklidleri ile baskalarini taklid
edenler arasindaki farkin ya da kendileri ile taklid ettikleri kisiyi reddeden veya
o kisiyi bilmeyenler arasindaki farkin sorulacagini dile getirir. Zikredilen sorular
karsisinda taklidi benimseyenlerin taklid ettikleri kisinin tistiinligiine dair deliller
getirmeye baslamalar1 durumunda, artik taklidi terk etmis ve istidlal yoluna girmis
olacaklarini ifade eder.*

Benzer sekilde Gazzali de, taklid ehline yonelik olarak, bagkalarinin yerine
taklid ettikleri kisinin dogrulugunu nereden bildikleri sorusunu ileri siirer. Taklid
ettikleri kisinin s6zlerinin goniillerine yattigini séylemeleri durumunda, ayni seyi
iddia eden Yahtidi ve Hiristiyanlardan farklarinin kalmayacagina dikkat geker.
Taklid ettikleri kisiyi “benim soziim haktir” seklindeki ifadesinden dolay: taklid
ettiklerini sdylemeleri durumunda ise, bu soziin dogrulugunun nasil bilindigi so-
rusunu giindeme getirir.%®

Bir bagka agidan hareket eden Cessés ve Gazzali, taklidi vacib gorenlerin taklid
ettikleri kisiler icin hata ihtimélini kabul edip etmediklerini sorgularlar. Onlar,
taklid edilen kisinin hata ihtimalinin kabul edilmesi durumunda, digerlerinin degil
de segilen kisinin taklid edilmesinin yanlis olmayacagindan emin olunamayacagini
ve boylece bu goriisle bir siiphenin kabul edilmis olacagini ifade ederler. Hatanin
imkéansiz oldugunun dile getirilmesi durumunda ise, bir delile dayanmamasi ve
gayb hakkinda hiikiim verilmis olmasi dolayisiyla bunun da kabul edilemeyecegini
dilegetirirler.*

III. DEGERLENDIRME

Islam toplumlarinin bilgi ve amel ile iligkisini diizenleyen temel kavramlardan
biri olan taklidin mahiyeti ile ilgili olarak kiigiik bir azinlig1 olusturan bir grup
(mutlak taklid taraftarlar1) her tiirlii uyma seklini taklid olarak degerlendirirken,
biiytik gogunluk bir ¢ok uyma seklini anlam bakimindan taklid olarak degerlendir-
memistir. “Anlam bakimindan taklidden istisnd edilenler” seklinde ifade ettigimiz
s0z konusu uyma sekilleri ile ilgili olarak biiyiik ¢ogunluk kendi i¢inde cumhar
ve azinlik olarak ikiye ayrilmistir. Cumhtirun anlam bakimindan taklidden istisna

63  Debdisi, Takvimii’l-Edille, s. 390. Destekleyici agiklamalar igin bk. Seyyid, Usiil-i Fikih Medhal, s. 245.
64  Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 18.

65  Gazzali, el-Mustasfa, IV, 140-141.

66  Cessas, el-Fusil, 111, 374; Gazzali, el-Mustasfa, IV, 140.
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ettigi uyma sekillerinin baginda Allah’'in kelamina, Hz. Peygambere ve icmaa uyul-
mast gelir. Hakimin, adil sahidlerin soziine ya da diger delillere dayanmasi, da-
vali ve davacinin hékimin soziine miiracaat etmesi ve sartlarini tasiyan ravinin
rivayetinin alinmast cumhdr tarafindan anlam bakimindan taklidin digina ¢ikari-
lan diger uyma sekilleridir. Cumhiirun yaptig1 bu istisnalara ek olarak azinlikta ka-
lan kimi ustilciiler nezdinde “4mminin alime” uymasi, kimilerine gore ise “4limin
alime” uymasi, anlam agisindan taklid olarak degerlendirilmemistir. Ayni sekilde
ittib4, sadece onu taklidden ayr1 bir kategori olarak degerlendirenler i¢in; sahabi
kavli, sadece onu hiiccet kabul edenler igin istisna niteligi kazanmustir.

Biiyiik ¢ogunluk, anlam bakimindan yapilan istisnalarin disinda kimin kimi
hangi konularda taklid edecegi sorular1 gercevesinde bazi uyma sekillerini anlam
bakimindan taklid olarak isimlendirmekle birlikte mesriiiyet acisindan yasaklanmas
taklidden istisnd etmistir. Bu ¢ercevede taklidin bilgi ve amel degeri konusuna ge-
nel bir bakis yapildiginda azinligin (mutlak taklid taraftarlari) savundugu taklidin
mutlak olarak gecerli ve baglayici oldugu yaklasimi ile biiyiik cogunlugun (istisnal
red taraftarlar1) savundugu bazi istisnalar disinda taklidin gegersiz oldugu yaklasi-
mi olmak iizere temelde iki goriis ortaya ¢ikmustir.

Getirilen deliller ve yapilan agiklamalar dikkate alindiginda mutlak olarak
taklidi benimseyenler, nas ve uygulamaya dayanmanin yaninda nazar ve istidlale
muhalefeti merkeze almiglardir. Istisnali red taraftarlar ise, mutlak kabul goriisit
gergevesinde getirilen delillerin mukabili olacak sekilde nas ve uygulamanin yanin-
da nazar ve istidlalin gerekliligine vurgu yapmuslardir. Dolayisiyla her iki taraf ara-
sindaki ihtilaf sadece taklidin megriyeti ile ilgili olmayip taklidin yaninda nazar ve
istidlalin mesruiyeti ile de ilgilidir. Bu nedenle mutlak taklid taraftarlar1 taklidi be-
nimserken nazar ve istidlale kars1 ¢tkmuislar, istisnali red taraftarlar: ise genel olarak
taklide kars1 ¢ikarken nazar ve istidlali savunmuglardir. Thtilafin arkasini besleyen ve
tartigmayi yonlendiren bir diger nokta ise, Ta'limiyyede oldugu tizere bazi sahislara
(imam gibi) manevi bir otorite yiiklenerek dini bilginin tamamen onlara dayandi-
rilmas egilimidir. Burada biiyitk gogunlugun baz istisnalar disinda genel olarak
taklide karsi ¢ikmasi, Islim toplumlarinin bilgi ve amel ile iliskisinin diizenlenme-
sinde nazar ve istidlalin kaybolup manevi otorite kabul edilen sahislarin esas alin-
mas1 yerine ilmin ve ilmi faaliyetlerin merkeze alinmasina verilen 6nemi gosterir.

Mutlak taklid taraftarlarinin, kars1 ¢iktiklar: nazar ve istidlali goriislerini ispat
amaciyla kullaniyor olmalari bir tiir i¢ geliskiyi yansitmaktadir. Ayrica taklid lehine
getirdikleri nas ve uygulamalar yoruma agiktir. Biitiin bunlardan dolayi, bahis ko-
nusu edilen delillere dayanan bu anlayis, bityiik cogunlugun yogun elestirisine konu
olmustur. Taklid lehine getirilen deliller, onlara verilen cevaplar ve muhalif yaklagim
olarak biiytik cogunlugun getirdigi deliller géz 6niinde bulunduruldugunda, kiigiik
bir azinlik tarafindan savunulan mutlak olarak taklidin vacip oldugu yaklagiminin,
ozellikle nazar ve istidlali tamamen diglamasi agisindan kabul edilemez oldugu soy-
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lenebilir. Ote yandan bu yaklagimin, bityiik cogunlugun anlam ya da megriiyet agi-
sindan yasaklanmis taklidden istisna ettigi ve mesrt kabul ettigi uyma sekilleri s6z
konusu oldugunda, neticeye ulasma yollari farkl: olsa da onlarla ayni tarafta yer al-
dig1 ifade edilebilir. Ancak her halitkarda biiyitk ¢ogunlugun anlam ya da mesraiyet
agisindan yasaklanmus taklidden istisna ettigi ve mesrti kabul ettigi uyma sekilleri-
nin mutlak kabul taraftarlarinin yaklasimlarinin aksine nazar ve istidlal ile siki bir
sekilde irtibatlandirildig1 ve bu gergevede temellendirildigi unutulmamalidir.

Biiyiik ¢ogunlugun (istisnali red taraftarlar1) savundugu yaklasim, kabule sa-
yan goriisii temsil eder. Istisnali reddin, mutlak kabul goriisii karsisindaki gecerlilik
derecesi ve mesriiyet giicii, lehte getirilen delillerin yaninda muhélif goriistin delil-
lerine getirilen itirazlarla birlikte daha iyi anlasilabilir. Ayrica s6z konusu ustlciiler
tarafindan akli faaliyet ve bilginin mesriiyeti gergevesinde farkli zeminlerde sunu-
lan deliller®” de diisiiniildiigiinde, bu yaklasimin isabet giicti daha agik bir sekilde
gortlecektir.

Her iki tarafin taklide bakis agilar1 onlarin taklidin bilgi degerine dair yakla-
simlarini da yansitir. Mutlak taklid savunucularinin, taklidi hakk: bilmenin yolu
olarak vacib goriirken, inceleme ve arastirma yapmayi, yani akli ve ictihadi faaliyet-
te bulunmay1 haram kabul etmeleri, taklidi mutlak bir bilgi kaynag: olarak kabul et-
tiklerini gosterir. Agikea zikretmeseler de taklidle amel etmenin gerekliligine olan
vurgudan ve yukarida sunulan delillendirme faaliyetlerinden hareketle s6z konusu
yaklagim sahiplerinin taklidin ilim sagladig: kanaatini benimsedikleri sdylenebilir.
Cumbhiir tarafindan anlam bakimindan taklidden istisnd edilen durumlarin taklid
olarak kabul edilsin ya da edilmesin ilim ya da zan seviyesinde bilgiye kaynaklik
ettigi ve onlarla amel edilmesi gerektigi konusunda genel olarak bir ittifak vardr.
Azinligin anlam bakimindan taklidden istisnad ettigi durumlardan ittibain ilim ya
da zan seviyesinde bilgi ve amele kaynaklik edebilecegi konusunda ittifak olsa da
sahébi kavli ile “4mminin alime” ve “4limin alime” uymasinin bilgi ve amel degeri
sorgulanabilir niteliktedir.

Biiyiik ¢ogunlugun (istisnali red taraftarlari) istisna niteligindeki bazi uyma se-
killeri haric taklid ile amel edilmemesi gerektigi kanaatinde oldugu dikkate alindi-
ginda, onlara gore bahsi gecen istisnélar hari¢ taklidin bilgi degerinin kendisi ile
amel edilmesi ustilciiler arasinda ittifaken reddedilen sek, vehim ya da cehl seviye-
lerinde oldugu sdylenebilir.®® Biiyiik ¢ogunlugun anlam bakimindan taklid olarak
degerlendirse de yasaklanmis taklidden megriliyet acisindan istisna ettigi ve gergekte
taklidin en ¢ok tartisilan kismi olan taklid sekillerinin (taraflar1 ve konusu agisindan
taklidin) bilgi ve amel degeri ise daha sonra baska bir makalede ele alinacaktir.

67  Klasik fikih usuliinde akli faaliyet ve bilginin megriiyeti ile ilgili getirilen delil ve agiklamalar igin bk. Adem Yigin,
Klasik Fikih Usiiliinde Bilgi Anlayist (Yayimlanmamis Doktora Tezi), M.U.S.B.E., Istanbul 2013, s. 210-224.

68  Sek, vehim ve cehl ile ilgili tartigmalar ve ustlciilerin yaklagimlari igin bk. Yigin, Klasik Fikih Usilliinde Bilgi Anla-
yis1, s. 352-365.
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MESRUIYET ANALIZi BAGLAMINDA
VARLIK YONETIM SIRKETLERI

Yrd. Do¢. Dr. Ayhan AK*

Ozet: Varlik Yonetim Sirketleri (VYS), Tasarruf Mevduati Sigorta Fonu'na, bankalara ve
diger mali kurumlara yonelik faaliyet gdsteren anonim sirketlerdir. VYS, alacaklarin satin
alinmasi, satilmasi, mali kurumlarin diger varliklarinin satin alinmasi, satilmasi, alacak-
larinin tahsil edilmesi, alacaklarin yeniden yapilandiriimasi, kurumlarin alacaklarinin ve
diger varliklarinin yapilandiriimasinda ve satilmasinda danismanlik ve aracilik hizmeti
verilmesi seklinde ortaya konan hukuksal islemleri yapabilirler. Bu makalede VY$'nin
hukuksal islemlerinin, islam hukuku baglaminda mesraiyet analizi yapilmis; s6z konu-
su kurumlarin, bir sirket olarak yapilandiriimasi, alacaklarin tahsili amacina matuf olarak
tesis edilmesi, darlik icindeki bor¢luyu baski altina almasi, alacak faizini tahsil etmesi,
kamu alacaklarini tahsili analiz edilmis, nihayetinde islam hukuku perspektifiyle VYS$ne
bakilmasi suretiyle elde edilen sonuglar ifade edilmistir.

Anabhtar Kelimeler: Varlik Yonetim Sirketi, Alacagin Satisi, Garar, Faiz, Bor¢lunun Korunmasi.

Asset Management Companies In The Context of Legitimacy Analysis

Abstract: Asset management companies are joint-stock companies which operate for Sa-
vings Deposit Insurance Fund, banks and other financial institutions. These companies are
able to make legal operations such as purchase of receivables and selling them, buying and
selling of other assets belongs to the financial institutions, debt collecting, restructuring of
debt, providing consultancy services to institutions for restructuring and selling of debts and
other assets. In this article, legal operations of the asset management companies are analy-
zed in the context of Islamic law. Thus, to be a company and having established for debt
collecting are expressed as the legitimate aspects of these companies. Finally, the results
obtained by analyzing the asset management companies from the perspective of Islamic
law are expressed.

Keywords: Asset management company, debt buying, deception, interest, debtors protection.

GIRIS

Tarihi siire¢ igerisinde insanlarin kargilastiklar: iktisadi problemlerin ¢ozii-
miinde farkli donemlerde yeni mekanizmalar ortaya ¢ikmistir. Bunlardan bir kismi
nevi sahsina miinhasir bir nitelik tagirken; diger bir kismi kompleks yapida uygu-
lama alan1 bulmustur. Varlik Yonetim Sirketleri (VYS) de kompleks yapisiyla, mo-
dern donemin drettigi bir kurum olarak dikkat cekmektedir. Anonim sirket olarak
varlik kazanan VYS alacagin satin alinmasi, satilmasi, tahsili, yeniden yapilandi-
rilmast ve aracilik hizmetleri vermektedir. Burada sayilan ¢ok sayida islemi yapma
yetkisi bulunan bir sirket tiirii olmasi itibariyle VY$'nin Islam hukuku baglaminda
izah edilebilirligi ve mesriiyeti, iizerinde 6zenle durulmas: gereken bir meseledir.

* OMU Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku ABD, akayhan1@gmail.com
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VY$nde alacagin satis1 ve yeniden yapilandirilmasy, itina ile tetkik edilmesi
gereken noktayi teskil etmektedir. S6z konusu hukuki islem tiirlerinin Islam hu-
kuku baglaminda problematik diizleme tasinmasinda islevsel kavramlar “garar” ve
“riba’dir. VYSnin diger hukuksal islemlerinin de siireci isleten kisilerin niyetleri
paralelinde mesri ve gayrimesrii nitelik kazanmasi miimkiindiir.!

Bu perspektifle, 6ncelikle VY$'nin genel yapisi, hukuksal iliski i¢ine girebilece-
gi kurumlar, yapabilecegi hukuksal islemler, ardindan da bu sirketlerin yapisal ve
islevsel analizi ele alinacaktir.

1. VARLIK YONETIM SIRKETLERININ GENEL YAPISI

Varlik* Yonetim Sirketi,” Tasarruf Mevduat1 Sigorta Fonu, bankalar, finansal
kiralama ve faktoring sirketleri gibi diger mali kurumlarin alacaklari ile diger var-
liklarinin satin alinmasi,* tahsili, yeniden yapilandirilmasr® ve satilmas: amacina
yonelik olarak faaliyet gostermek tizere ilgili yonetmelik hitkiimlerine gére izin ali-
narak kurulan sirkettir.®

VYS, 4743 sayili Mali Sektore Olan Borglarin Yeniden Yapilandirilmas: Hak-
kinda Kanun kapsaminda Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu tarafin-
dan 1 Ekim 2002 tarih ve 24893 sayili VY$'nin Kurulus ve Faaliyet Esaslar1 Hak-
kinda Yonetmelik uyarinca kurulmuglardir. VY$'nin kurulus ve faaliyet esaslar1
01.11.2005 tarih ve 25983 say1li Resmi Gazetede yayimlanan 5411 Sayili Bankacilik
Kanununun 143. maddesi ile yeniden diizenlenmistir. Bunun ardindan Bankacilik

1 Calismanin gergevesini ortaya koyarken, niyet unsuruna yer verilmis olmakla birlikte; niyet unsurunun hukuksal
islemlere etkisi, ayr1 bir galismanin konusunu teskil etmektedir. Ancak burada “cLdl JLs3) )" “Ameller niyetlere
goredir” (Buhari, “Bedit’l-vahy”, 1) hadisinin “Luslis. , 9 “Isler, amaglara goredir” (bkz. Zeydan, Abdulkerim,
el-Medhal li diraseti-seriati’l-Islamiyye, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2002, 77.) seklinde temel prensip olarak Islam
hukukgular: tarafindan kaidelestirildigini, kavaid literatiiriinde bu konu tizerinde ayrintili bir sekilde duruldugunu
ifade etmek gerekir. Bunun yansimasi olarak hukuksal analizlerde niyet sorgulamasinin 6nemli bir yer tuttugu,
kinevi bosama 6rneginde oldugu gibi, birgok meselede miikellefin asil niyetinin arastirmaya konu edildigi malum-
dur. Dolayistyla, Islam hukuk perspektifinde niyetin belirleyici bir konumu bulunmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Salih b. Ganim Sedlan, en-Niyye ve eseruhd fi’l-ahkami’s-ser’iyye, Mektebetirl-Harici, Riyad, 1984.

2 Baziyonetmeliklerde varlik kelimesi menkulleri, gayrimenkulleri, haklar: ve alacaklar: kapsayan bir kavram olarak
kullamlmaktadir. Bkz. 23/02-2007 tarih ve 26443 sayili Faaliyet Izni Kaldirilan Bankalardaki Sigortali Mevduat ve
Sigortal Katilim Fonunun Odenmesi ile Bu Bankalarin Iflas ve tasfiyesine Iliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelik,
madde 7. Ancak bu konuda kanun metinlerinde kullanim birliginin var oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Nitekim mahcuzlarin satigina iliskin yonetmelikte aktif deger kavrami tanimlanirken, “ticari ya da iktisadi kiy-
meti olan, maddi ya da gayri maddi her tiirlii mal, hak veya varliklar ” seklinde ifade edilmek suretiyle varlik-
larla haklarin birbirinden farkli oldugu vurgulanmis olmaktadir. Bkz. 21/11/2006 tarih ve 26353 sayili Tasarruf
Mevduat: Sigorta Fonu Tarafindan Ticari ve Iktisadi Biitiinlik Olusturan Mahcuzlarin Satisina Iliskin Yonetmelik,
madde 3. Bankacilik kanununda yer alan ifadeler de varliklarin alacaklar1 kapsamadig: izlenimi vermektedir. Bkz.
18/06/1999 tarih ve 4389 sayil Bankalar Kanunu, madde 5. Yukarida verilenler dikkate alindiginda, yiiriirliikteki
mevzuat baglaminda mukarrar bir “varlik” taniminin varhigindan s6z edilemeyecegini ifade etmek gerekir.

3 Ticaret sirketleri kollektif, komandit, anonim, limited ve kooperatif sirketlerden ibarettir. Kollektif ile komandit gir-
ket sahis; anonim, limited ve sermayesi paylara boliinmiis komandit sirket sermaye sirketi sayilir. Bkz. 13/01/2011
tarih ve 6102 sayili Tiirk Ticaret Kanunu, Madde 124.

4 Alacagin satin alinmasi ile diger varliklarin satin alinmas farkli degerlendirilmelidir.

5  Ancak bu islemlerin genellikle faizli ger¢eklestigi malumdur. Oysa faiz olmaksizin da borcun yeniden yapilandiril-
mast miimkiindiir. Burada asil olan, darlik igindeki bor¢luya zaman vermektir.

6  Bkz.01.10.2002 tarih ve 24893 sayili VYSnin Kurulus ve Faaliyet Esaslari Hakkinda Yonetmelik, madde 3.
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Kanununun 93 ve 143 {incii maddelerine dayanarak BDDK tarafindan hazirlanan
yeni Yonetmelik (VYS Yonetmeligi) 01.11.2006 tarihli Resmi Gazetede yayimlana-
rak yiriirlige girmistir.

Hukuki siirece bakildiginda, VY$'nin, 2001 krizinin ardindan ortaya ¢ikan tah-
silat sorunlarina ¢oziim iiretebilme ¢abasiyla kuruldugu miisahede edilmektedir.
Nitekim VY$'nin 2001 krizinden sonra bankalarin tahsil edemedikleri alacaklarin
temini ve kredi doniisiimiiniin saglanmasi amaciyla kuruldugu, farkli arastirmaci-
lar tarafindan da vurgulanmaktadir.”

2. VARLIK YONETIM SIRKETLERININ HUKUKSAL iLiSKI ICINE Gi-
REBILECEGI KURUMLAR

2.1. Tasarruf Mevduati Sigorta Fonu

VY§ Tasarruf Mevduati Sigorta Fonunun® alacaklarini ve diger varliklarini sa-
tin alma, satma, alacag tahsil etme ve yeniden yapilandirma konusunda yetkilen-
dirilmistir.’

2.2. Bankalar

VYS bankalarin alacaklarini ve diger varliklarini satin alma, satma, alacagi tah-
sil etme ve yeniden yapilandirma konusunda yetkilendirilmisgtir."’

2.3. Diger Mali Kurumlar

VYS diger mali kurumlarin alacaklarini ve diger varliklarini satin alma, satma,
alacag tahsil etme ve yeniden yapilandirma konusunda yetkilendirilmistir."

Diger mali kurumlar, ana faaliyet konular1 para ve sermaye piyasalari olan ve bu
konulardaki 6zel kanunlara gore izin ve ruhsat ile faaliyet gosteren kurumlardan,
finansal kiralama'? sirketleri, faktoring'" sirketleri ve finansman'* sirketleri gibi

7 Okan Acar, http://www.katilimdunyasi.com/mobil/kose-yazisi/39/varlik-yonetim-sirketleri-hakkinda-genel-bir-
degerlendirme.html (Erisim: 28.09.2014)

8  Tasarruf Mevduati Sigorta Fonuwnun tarihgesi ve genel yapisi i¢in bkz. http://www.tmsf.org.tr/tarihce.tr (Erigim:
27.09.2014)

9 Bkz. 01.10.2002 tarih ve 24893 sayili VYS$nin Kurulus ve Faaliyet Esaslar: Hakkinda Yonetmelik, madde 3

10 Bkz. 01.10.2002 tarih ve 24893 sayili VYSnin Kurulugs ve Faaliyet Esaslar1 Hakkinda Yonetmelik, madde 3

11 Bkz. 01.10.2002 tarih ve 24893 sayil VYSnin Kurulus ve Faaliyet Esaslart Hakkinda Yonetmelik, madde 3

12 Finansal kiralama s6zlesmesi: kiralayanin, kiracinin talebi ve se¢imi {izerine tigiincii bir kisiden veya bizzat kira-
cidan satin aldig1 veya bagska suretle temin ettigi veya daha 6nce miilkiyetine gegirmis bulundugu bir malin zilyet-
ligini, her tiirli fayday: saglamak {izere kira bedeli karsiiginda, kiracrya birakmasini 6ngoren sézlesmedir. Bkz.
21/11/2012 tarih ve 6361 sayil Finansal Kiralama, Faktoring ve Finansman Sirketleri Kanunu, Madde 18.

13 Faktoring Sozlesmesi: mal veya hizmet satisgindan dogmus fatura ile tevsik edilen alacaklar ile Kurulca belirlenen
usul ve esaslar gergevesinde tevsik edilebilen mal veya hizmet satisina bagl dogacak alacaklar1 devir almak suretiy-
le, faktoring sirketinin miisterisine sagladig: tahsilat, bor¢lu ve miisteri hesaplarinin tutulmasimnin yani sira finans-
man veya faktoring garantisi fonksiyonlarindan herhangi birini ya da tiimiinii i¢eren s6zlesmedir. Bkz. 21/11/2012
tarih ve 6361 sayili Finansal Kiralama, Faktoring ve Finansman Sirketleri Kanunu, Madde 38.

14  Finansman Sozlesmesi: her tiirlii mal ve hizmet aliminin, mali veya hizmeti satin alan gergek veya tiizel kisinin nam
ve hesabina mal veya hizmetin teslim veya temini ile birlikte dogrudan satictya deme yapilmasi suretiyle kredilen-
dirilmesini 6ngéren sozlesmedir. Bkz. 21/11/2012 tarih ve 6361 sayili Finansal Kiralama, Faktoring ve Finansman
Sirketleri Kanunu, Madde 39.
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finansman saglama veya 6diing para verme isleriyle istigal eden tiizel kisilerdir."®

Buna gore, VYSnin hukuksal iliski icerisine girebilecegi kurumlar Tasarruf
Mevduat1 Sigorta Fonu, Bankalar ve diger mali kurumlardir.

3. VARLIK YONETIM SIRKETLERININ HUKUKI iSLEMLERI

[gili yonetmelik tahlil edildiginde, VYS'nin hukuki islemlerinin gu sekilde si-
ralandig1 goriiliir: Kurumlarin alacaklarinin ve diger varliklarinin satin alinmass,
alacaklarinin tahsili, yeniden yapilandirilmasi, alacaklarinin ve diger varliklarinin
satilmasy,'® Tasarruf Mevduati Sigorta Fonu, Bankalar ve diger mali kurumlarin
alacaklari ile diger varliklarinin yeniden yapilandirilmasi ve tiglincii kisilere sati-
sinda danismanlik ve aracilik hizmeti vermek."”

Burada soyut olarak ifade edilen hukuksal islem alanlarina 6rnek vermek ge-
rekirse; Tiirkiyede 2001 krizi sonrasi bankalarin biiyiik alacaklarini tahsil etme
konusunda islevsellestirilmek iizere kurulan VYS, baslangi¢ta yogun olarak ban-
kalarin alacaklarini tahsil konusunda faaliyet gostermistir. 2006 yilinda ¢ikarilan
yonetmelikte goriildiigii tizere, ilerleyen stiregte VYS$nin faaliyet alanlari oldukga
genislemistir. Glintimiizde ise tahsil edilemeyen basit kredi karti alacaklarinin tah-
sil edilmesi, VY$'nin en 6nemli faaliyet alanlarindan biri haline gelmistir.'®

VYS$nin hukuki zemininin ortaya konulmasinda, burada verilen hukuki islem-
lerin ayr1 ayr1 analiz edilmesi 6nem arz etmektedir. Bu itibarla s6z konusu iglemler
ayr1 ayr1 ele alinacaktir.

3.1. Alacagin Satin Alinmasi ve Satilmasi

Alacagin satin alinmasi ve satilmasi, VYSnin basta gelen hukuksal islemle-
rindendir. S6z konusu hukuki islemin Islam hukuk literatiiriinde ele alinma tarzi,
VYS$nin mesrtiyetine iligkin tartigmalarda belirleyicilik tasimaktadir. Bu ¢ergeve-
de o6ncelikli olarak mezheplerin konuya yaklasim bigimleri ele alinacaktir.

Hanefilerden Imam Muhammed (189/805), el-Cdmiu’s-sagir isimli eserinde
mezhep goriisii olarak alacagin satisinin batil oldugunu ifade ederken;' el-Hiicce'de

15  Bkz. 01.10.2002 tarih ve 24893 sayih VYSnin Kurulus ve Faaliyet Esaslar1 Hakkinda Yonetmelik, madde 3.

16  Bkz. 01.10.2002 tarih ve 24893 sayith VYSnin Kurulus ve Faaliyet Esaslar1 Hakkinda Yonetmelik, madde 3.

17 Bkz. 01.10.2002 tarih ve 24893 sayil VYSnin Kurulus ve Faaliyet Esaslar1 Hakkinda Yonetmelik, madde 11.

18  Bubilgi, VY$'nin sosyal hayata somut yansimalarinin tespiti bakimindan 6nem arz etmektedir. Nitekim s6z konusu
sirketlerin, kredi kart1 alacaklarinin tahsili gibi konularda miikellefleri magdur ettikleri, bor¢lunun bilgisizliginden
istifade cihetine gittikleri, bor¢lular1 yanls bilgilendirerek fazla tahsilat ¢abasi icine girdikleri ifade edilmektedir.
Bununla ilgili giincel veriler igin bkz. http://www.haberler.com/varlik-yonetim-sirketlerinin-tahsilat-yontemi-
3635894-haberi/; (Erisim: 26.09.2014 )
http://www.radikal.com.tr/ekonomi/kredi_karti_borclulari_dikkat_varlik_yonetim_sirketlerinin_kurbani_olma-
yin-940855. (Erisim: 26.09.2014 )

19  es-Seybani, Ebu Abdullah Muhammed b. el-Hasan, el-Camiu’s-sagir, Alemirl-Kiitiib, Beyrut, 1406, s. 335.
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Ebu Hanife’nin (150/757), garar bulunmast sebebiyle alacagin satisini caiz gérme-
diginiaktarmaktadir.”

Hanefi fakihlerden Serahsi (483/1090), borcun satisinin batil olacagini vurgu-
lamaktadir.?' Serahsi, borcun satilmasi ile borcun satin alinmasimin ayni hitkme
tabi oldugunu ve bu uygulamalarin butlanina hitkmedilecegini belirtikten sonra,
Zifer'in (124/742) borcun satin alinmasi uygulamasinin sahih oldugu yoniindeki
kanaatini zikretmektedir.”*

Semerkandi (373/983), deynin deyn karsiliginda satisinin sarf, ayn karsiliginda
satisinin ise selem olarak isimlendirildigini ifade etmektedir.?® Kéasani (587/1191),
borcun borgludan baskasina satisinin caiz olmadigini, borcun ya zimmette sabit
hitkmi bir mal oldugunu ya da malin temlik ve tesliminden ibaret oldugunu; her iki
durumda da teslimin imkansizlig1 sebebiyle alacagin satisinin miimkiin olmayaca-
gin1 séylemektedir.?* Diger yandan [bn Abidin (1252/1836) de alacagin satisinin
sahih olmadigini vurgulayan fakihlerdendir.® Yukarida verilen bilgilerden anlagil-
dig1 tizere, Hanefi mezhebinde ortaya ¢ikan kanaat, Ziifer harig tutulursa® teslimin
imkansizig1” gerekeesiyle, alacagin satisinin caiz olmadig1 yoniindedir.?

Safii (204/820), alacagin temlikinin®” alacagin satis1 anlamina geldigini ve bu-
nun da Missliimanlara yasaklanmis oldugunu ifade etmektedir.”® Safii fakihlerden
Gazzali (505/1111), bir goriise gore alacagin satisinin sahih oldugunu ifade etmek-
te, ancak kendisi, mezhebinin goriisii dogrultusunda s6z konusu uygulamanin sa-
hih olmadigini zimnen ortaya koymaktadir.* Mezhebin goriisiinii ortaya koymasi
bakimindan $afitnin el-Ummde verdigi bilgiler belirleyicidir.

20 es-Seybani, Ebti Abdullah Muhammed b. el-Hasan, el-Hiicce ald ehli’l-Medine, Alemir']-Kiitiib, Beyrut, 1403, c. II, s.
699.

21  es-Serahsi, Semsiiddin Ebubekir Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2000, c. XII, s. 125; c. XV,
s. 254.

22 Serahsi, el-Mebsit, c. XIV, s. 36.

23 es-Semerkandi, Alauddin, Tuhfetii'l-fukaha, Darwl-Kiitiibi - [lmiyye, Beyrut, 1984, c. IL, s. 7.

24  el-Kasani, Alauddin, Beddi‘u’s-sandi’, Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, Beyrut, 1982, c. V, s. 148.

25  Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz, Hasiyetii Reddi’l-muhtér aled-diirri’l-muhtar, Darw’l-Fikr,
Beyrut, 2000, c. IV, s. 517.

26 Nitekim cumhura gore teslim kudreti bey akdinin sthhat sartidir. Bkz. ed-Darir, el-Garar ve eseruhi fil-fikhi’l-
Islami, s. 298.

27  Alacagin temliki baghginda, alacagin satim veya bagislama yoluyla, bor¢ludan baska bir sahsa devir ve nakledilmesi
konusu ele alinmaktadir. Bkz. Karaman, Hayreddin, Ana Hatlartyla Islam Hukuku, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010,
111, 260.

28  es-Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris, el-Umm, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1393, c. IV, s. 30.

29  el-Gazzali, Ebtt Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed, el-Vasit fi’l-mezheb, Daru’s-Selam, Kahire, 1417,
c. III, s. 151. Méaverdi (450/1058), Rastlillah’in alacagin satigin1 yasakladigini eserinde vurgulamakta, (Maverdi,
Rasaliillah’in alacagin satisini yasakladigini ifade etmekte ancak bu ifadesinin yani sira herhangi bir hadis zikret-
memektedir. Bkz. el-Maverdi, Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Havi'l-kebir, Darirl-Kiitiibi’l-limiyye,
Beyrut, 1994, c. XVIII, s. 171.) bir diger $afii olan Zerkesi (794/1392), alacagin satiginin batil oldugunu ifade et-
mektedir. (ez-Zerkesi, Ebu Abdullah Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, el-Menstir, Vizarati’l-Evkaf ve’s-Sitini’l-
Islami, Kuveyt, 1405, c. I, s. 150, 161.)
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Siiyuti (911/1505) borcun satisinin kesinlikle caiz olmadigini, yalniz havale-
nin bu hitkmiin istisnas1 oldugunu sdylemekte,” bir baska Safii olan Zekeriyya el-
Ensari (926/1520) de ayn1 kanaati paylasmaktadir.’ Goriildiigii tizere genel olarak
Safiiler de alacagin satiginin caiz olmadig1 noktasinda birlesmektedirler

Hanbelilerden Ibn Teymiye'ye (728/1328) gore alacagin satigt caiz degil-
dir. Bagka bir Hanbeli olan Buhiiti (1051/1641) de ayn1 goriisii yinelemektedir.”
Hanbelilerden Merdavi (817/1414) ise, alacagin borgluya satisinin caiz olacagini
ifade etmektedir.”> Hanbeli mezhebinde, alacagin yalnizca borgluya satilabilecegi
yontinde goriisler bulunsa da yogun olarak kabul goren kanaat alacagin satiginin
caiz olmadig1 yoniindedir.

Buraya kadar verilen bilgiler Hanefi, $afii ve Hanbeli mezhebinde 6zellikle kla-
sik donemde alacagin satisina cevaz verilmedigini ortaya koymaktadir. Malikiler
ise bu meselede diger ti¢ mezhepten farkl bir yaklasimi benimsemektedirler. Ni-
tekim Maliki mezhebine bakildiginda, Ibn Riisd el-Ced (520/1126) Rastliillah’'in
alacagin satigini yasakladigini ifade ederken;* Ibn Riisd el-Hafid (595/1198) de
alacagin satisinda teslim sorunu oldugu i¢in gararin bulundugunu, bundan dolay1
cumhurun, s6z konusu uygulamanin cevazina hitkmetmediklerini belirtmektedir.*
Malikilerden Karafi (684/1285), alacagin satisinin haram oldugunu sdylemektedir.*
Destiki (693/1293) ise, bedelin nakit olmasi ve alacaklinin hazir bulunmasi sartiyla
caiz oldugunu ifade etmektedir.”

Maliki fakihleri, Destikinin ortaya koydugu iki sarta yeni sartlar eklemisler ve
alacagin satim yoluyla temliki icin bes sart ileri stirmiislerdir: Alacagin yiyecek ol-
mamasl, borglunun mecliste bulunarak borcu kabul etmesi, bedel ile alacagin ko-
nusu arasinda bedel birliginin bulunmamasi, satigla bor¢luya zarar verme kastinin
bulunmamasi ve bedelin pesin olmasi.*® Burada verilen bilgilerden de anlagildig:
tizere, Maliki mezhebinde alacagin satisina yonelik sartli cevaz s6z konusudur.

30  es-Stuyati, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebubekir, el-Esbah ven-nezdir fi kavaid ve furiiu fikhi’s-sifiiyye,
Daru’l-Kiitiibi l-Ilmiyye, Beyrut, 1403, s. 330.

31  Zekeriyya el-Ensari, Ebu Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed, Esna’l-metdlib serhu Ravzi't-talib,
Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut, 2000, c. II, s. 47.

32 el-Buhati, Seyh Mansur b. Yunus el-Hanbeli, er-Ravzii’l-miirbi’ bi-serhi zadi’l- miistekni’, Daruw’l-Fikr, Beyrut, ts.,s.
228.

33 el-Merdavi, Ebirl-Hasan Alauddin Ali b. Siileyman b. Ahmed, el-Insdf fi ma‘rifetir-racih mine’l-hilaf ala mezhebi’l-
Imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, Daru Thyai't-Tiirasil-Arabi, Beyrut, 1419, c. V; s. 183.

34  Ibn Riigd, Ebirl-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Beydn ve't-tahsil, Daru’l-Garbi'l-Islami, Bey-
rut, 1988, c. VII, s. 204.

35 IbnRiigd, Ebirl-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktestd,
Musatafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1975, c. II, s. 156.

36  el-Karafi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris, el-Furitk, Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut, 1998, c. II1, s. 409.

37  ed-Destki, Eba Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe, Hasiyetiid-destiki ale’s-serhi’l-kebir, Daru’l-
Fikr, Beyrut,ts., c. IIL, s. 63.

38  Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Minehu’l-celil ald muhtasari’l-allime Halil, Daru’l-Fikr, Bey-
rut, 1989, c. V; s. 45; Ebtt Abdullah $emseddin Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman, Mevahibii’l-celil li serhi
Muhtasar: Halil, Daru Alem{’l-Kiitiib, Riyad, 2003, c. VI, s. 234.
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Buraya kadar anlatilanlar tetkik edildiginde, klasik donemde Hanefi, $afii ve
Hanbelilerce alacagin satiginin caiz goriilmedigi; Malikilerinse s6z konusu isleme
sartl cevaz verdikleri miisahade edilmektedir. Nitekim son doneme kadar iktisadi
hayat, alacagin satis1 baglaminda bir zaruret ortaya ¢ikarmamisti.

Alacagin temliki bagliginda meseleyi degerlendiren giiniimiiz Islam hukukgusu
Hayreddin Karaman, Hanefi mezhebindeki yerlesik kurala gore, temlikin muteber
olmasi igin satimda akde konu olan seyin teslim edilebilir olmas1 gerektiginden;
bor¢lunun zimmetinde bulunan alacak, temlik eden tarafindan alinip bagkasina
teslim edilemeyecegi icin alacagin satim yoluyla bor¢ludan temlikinin caiz olma-
diginy; ancak 20. asirda bazi Hanefi fakihlerin iktisadi hayatin zaruri kilmas: se-
bebiyle, alacagin temlikinin cevazi yoniinde goriis belirttiklerini ifade etmektedir.
Havale, vasiyet ve kabza vekalet vererek bagislamay1 Hanefilerin yukarida verilen
ana kuralindan istisna uygulamalar olarak ifade eden Karaman, malin bedeli teslim
alinmadan, bunun borca havale edebilmesini, alacaklinin hakkini bor¢ludan bagka
bir sahsa vasiyet edebilmesini ve vekalet vererek bagislamay1 miilkiyetin temlikinin
tarkli gortintimleri olarak zikretmektedir.*

3.1.1. Alacagin Satiminda 1k Borg Iligkisinin Mahiyeti ve Belirleyiciligi

VY$nin alacagin satis1 seklinde tezahiir eden hukuki islemlerinin tetkiki bag-
laminda, borglu ile ilk alacakli arasindaki hukuki iliskinin baslangi¢ta kurulus ma-
hiyeti ve s6z konusu akdin alacagin satisina imkan verme potansiyeli analiz edil-
melidir.

Bu perspektifle ortaya konan analitik yaklagim, meselenin akdi sartlar gergeve-
sinde tahlilini gerektirmektedir. Ciinkii akit sonrasi siireci belirleyen bizatihi akdin
yapisal karakteri ve akit baglaminda ortaya konan sartlardir. Alacagin satis1 ilk akit
sonrasinda s6z konusu bir islem olduguna gore, burada taliki sart degil,* takyidi
sart ve infisahi sartlarin siirece etkisi tetkik edilmelidir.*' Nitekim ulemanin ¢cogun-
luguna gore bey’ akdinde taliki sart kosulamaz.*? Takyidi sartlar ise, akit sonrasina
iliskin daraltic1 veya genisletici bir mahiyet arz etmekle birlikte, alacagin satisina
mesnet teskil edecek nitelikte degildir.*’

Infisahi sartlara gelince, genellemeci bir yaklagimla bakildiginda, birinci akdi
sona erdirip yeni bir akit ortaya ¢ikarmasi sebebiyle alacagin satiginin infisahi sart-

39  Karaman, Hayreddin, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, c. IT, 5. 260-261.

40  Burada ta’liki sartlarin kapsam disinda kalmasinin sebebi, s6z konusu sartlarin, bir akdin veya borg iliskisinin ku-
rulabilmesine iliskin 6n sart niteligi tagtmasidir. flk borg iliskisi tesis edilmis ve baglayicilik kazanmis oldugundan,
borg doguran iliskinin niteligine uygun olarak ta’liki sart konulmus olsa bile, s6z konusu sart gergeklestigi igin
birinci borg iligkisi dogmustur. Ikinci borg iliskisi igin ta’liki sarttan séz edilebilir. Ancak burada ele alinan mesele,
ikinci akdin ta’liki sarta baglanabilirligi degil, birinci akit baglaminda ortaya konan bir sarta dayali olarak alacagin
satiginin imkanidir.

41  Detay igin bkz. Kagikgt, Osman, “Sart”, DIA,c. XXXVIIL, s. 365-367.

42 ed-Darir, Stddik Muhammed el-Emin, el-Garar ve eseruhti fi'l-fikhi’l-Islami, Darw’l-Cil, Beyrut, 1990, s. 138.

43 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam serhu mecelleti’l-ahkam, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, ts..c. I, s. 75.
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lar baglaminda izah edilebilecegi soylenebilir. Ancak bazi akitler infisahi miiddete
baglanabilirken; bir kismi1 baglanamaz. Nitekim miilkiyet ve devamlilik ifade eden
akitler infisahi miiddete baglanamaz, muvakkat olamaz. Satim, evlenme, bagis-
lama, vakif gibi akitler boyledir.* Ornek tizerinden agiklamak gerekirse, bir kira
(icare) akdi iki yilligina yapilmigsa, buradaki “2 yil” infisahi sarttir. Iki y1l bitince
icare akdi artik hitkiim icra etmez, kisiler arasindaki hukuki iligki sona ermis olur.
Ancak infisahi sart, akdin taraflarini degistirecek nitelikte bir hukuki islemin ze-
mini olamaz.

Buna gore infisahi miiddete baglanan akitlerdeki durum, alacagin satigin1 mes-
rulagtiracak mahiyette degildir. Ayrica alacagin satis1 uygulamasinda akit esnasin-
da ortaya konan bir sart da s6z konusu degildir.

3.1.2. Risk Analizi Baglaminda Alacagin Satin Alinmasi

Burada, bir sahsin, alacag: tahsil edememe riskini kabul ederek kendi 6zgiir
iradesiyle alacag satin almasinin hukuki tahlili yapilacak; tahsil edememe riskinin
akde etkisi analiz edilecektir.

Akitlerde risk unsurunun klasik literatiirdeki goriiniimii garardir. Nitekim ga-
rar1 milessir ve gayrimiiessir seklinde ikiye ayiran ed-Darir miiessir gararin varli-
gina hitkmetmede “ <S0) , 2" “cok garar” (biiyiik risk) bulunmasini sart kosmakta,
“ ) 21”7 “az garar”in (kiiglik risk) akitlere tesir etmedigi, akdin sthhatine mani
olmadig1 konusunda ulemanin icmé ettigini belirtmektedir. Clinki akitlerin bii-
tiiniiyle garardan uzak olmas: giic yetirilebilir bir durum degildir. Burada ihtilafa
sebep olan nokta, gararin az veya ¢ok olarak nitelendirilmesindeki farkliliktir. Bir
miictehidin ¢ok garar olarak nitelendirdigi bir durumu, bagka bir mii¢tehidin az
garar olarak nitelendirmesi, ihtilafin temelini tegkil etmektedir.*®

Garar konusu baglaminda verdigimiz tasnifte biiyiik risk, ¢ok garari ifade eder-
ken; kiigiik risk az garari ifade etmektedir. O halde alacagi tahsil edememe riskinin
niteligini tespit i¢in 6ncelikle hangi durumlarin hangi risk grubuna girdigini tetkik
etmek gerekmektedir.

Biitiin odalarini gérmeden ev satin alma, kullanilacak su miktar1 farkli olsa da
standart ticret karsiliginda icare ile hamamlardan istifade etme, ay bazen 30 bazen
29 giin siirse de bir ayligina evin kiralanmasi durumunda bu akdin sahih kabul
edilmesi az garar iceren sozlesmelerdir ve bunlar sdzlesmenin sithhatine mani de-
gildir. Ancak bey’wl-miinabeze,* hayvanin karnindaki yavrunun annesinden ayri
olarak satilmasi, miisterinin tayin hakki olmaksizin zati mechul bir malin satilmasi,

44  Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, Tz Yaymcilik, Istanbul, 1999, c. I, s. 583.

45  ed-Darir, el-Garar ve eseruhti fi'l-fikhi’l-Islami, s. 587.

46  Saticinin miisteriye, “lizerine atacagim mal su bedel karsiliginda senin olacak” demesi suretiyle gerceklesen akit.
Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 41.
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satis bedelinin meghul bir vakte tecili, ortaya ¢ikmamis meyvenin satilmasi gibi
uygulamalar ¢ok garar icermektedir ve ok garar akdin sihhatine manidir.*’

Son drnek tizerinden degerlendirme yapmak gerekirse, ortaya ¢ikmamis mey-
venin satisi ok garar icerdigi icin sahih degildir. Buradaki ¢ok garar, meyvenin or-
taya ¢ikmasi, olgunlagsmasi ve satin alanin istifadesine hazir hale gelmesi siirecinin
biiyiik risk igermesi sebebiyledir. O sene agag, meyve vermeyebilir veya ¢iceklense
bile meyveye doniismeyebilir. Ham meyveye doniisse bile kuraklik gibi sebeplerle
olgunlagsmayabilir. Biitiin bu segeneklerin toplami, s6z konusu durumu biiytik risk
grubuna dahil etmektedir. Ancak az garar drnekleri olarak verilenlere bakildiginda
ise, bunlarda riskin kayda deger olmadig1 ve akdin sithhatini engelleyecek bir nitelik
tasimadig1 goriilmektedir.

ed-Darir, zat1 meghul bir malin satilmasini biiyiik risk olarak ifade etmekte
ve bu konuda miigtehitler arasinda goriis birliginin var oldugunu belirtmektedir.
Alacagin satisinda da akdin konusunun zét1 itibariyle mechul oldugu miisahede
edilmektedir. Dolayisiyla meseleye bu perspektifle bakildiginda alacagin satisinda
biiyiik riskin bulundugunu ve biiyiik riskin de akdin sithhatine mani oldugunu séy-
lemek gerekecektir.

Bankalarin veya diger mali kurumlarin sattiklar: alacaklar, tahsilatinda giicliik
cekilen alacaklardir. Bunlari satin alan VYS i¢in tahsilat bakimindan da biiytiik risk
bulunmaktadir. Satin alinan alacagin tahsilat boyutundaki biiyiik risk, daha ortaya
¢tkmamis meyvenin satisindaki bityiik riskle benzer mahiyete sahiptir. Dolayisiyla
tahsilat diizlemindeki biiytik risk de bu akdin sihhatine mani olan bir diger husustur.

Alacags satin alan kisinin, s6z konusu satin alma islemini, alacagi tahsil edeme-
yecegini bilerek yapmasi, makul ve izah edilebilir degildir. Ciinkii tahsil edemeye-
cegini bilen kisinin dniindeki secenek, alacag: satin almak degil, 6demek suretiyle
kapatmaktir. Eger kisi, tahsil edemeyecegini bildigi halde 6deyip borcu kapatmak
yerine bunu satin aliyorsa, farkli amaglar pesinde demektir. Boyle bir tavir sergile-
yen kisi veya kurum igin sdylenebilecek ¢ok sayida muhtemel amag vardir. Borglu
kisiyi baski altina almak ve kontrol etmek, bu amaglarin basinda gelebilir. Ancak
bu, Islam’in tasvip ettigi bir yaklagim bicimi olmayacaktur.

3.1.3. Alacagin Satisinin Hapis Hakki fle Temellendirilebilme imkani

VYSnin alacagin satis1 seklindeki hukuki islemlerinin zeminini tespit baki-
mindan Islam hukukunda yerlesik bir mahiyet kazanmis olan hapis hakkinin® da
analiz edilmesi gerekmektedir.

47  ed-Darir, el-Garar ve eseruhil fi'l-fikhi’l-Islami, s. 587-588.

48  Hapis hakki konusunda ayrintili bilgi igin bkz. es-Seybani, Ebu Abdullah Muhammed b. el-Hasan, el-Camiu’-sagir
ve serhuhil en-néfiu’l-kebir, Alemirl-Kiitiib, Beyrut, 1406, s. 448; Tbn Niiceym, Zeyniiddin, el-Bahrur-raik serhu
kenzid-dekaik, Daru’l-Ma'ife, Beyrut, ts., c. III, s. 122, 191; c. VII, s. 197
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Islam hukukuna gére hizmet akdi yapan kisinin, iizerinde eserinin bulundugu
malda hapis hakk: vardir.** Alacakli kisi, s6z konusu mali eli altinda tutar, alacagini
tahsil edince sahibine teslim eder. Eger bor¢lu borcunu vermezse, alacakli hapis
hakkini kullandig1 mali satmak suretiyle alacagini tahsil eder.® Ancak alacaklinin,
hapis hakkini kullanarak elinde tuttugu mali satmasi ve bu sekilde alacagini tah-
sil etmesi, hizmet akdi sirasinda ortaya konan bir sarta dayanmamaktadir. Ulema
zararin giderilmesi amacina matuf olmak tizere alacaklinin hapsettigi mali satabi-
lecegine hitkmetmistir.

Bu baglamda alacakli satistan, alacagindan fazla bir miktar tahsil etmigse, bunu
malin sahibine verecektir. Ancak alacaklinin, s6z konusu mali satmasina karsilik,
alacagi miktar: tahsil edememe ihtimali de vardir. Hapis hakkini kullanan sahis,
mal1 satarak, alacagini satistan elde edilen miktar kadar temin edecek, zarar imkan-
lar 6lciisinde izale olunacaktir.

Burada verilen mantiki igleyisin genisletici yorumu baglaminda alacakli kurum
agisindan imkanlar olgiisiinde alacagin temini ve zararin defi i¢in alacagin satisi
seklindeki uygulamanin islevsel oldugu diisiiniilebilir.

Fakat bu yaklagimin da bir¢ok mahzurlu yanlar1 bulunmaktadir. Ciinkii hapis
hakkinda hapse konu olan muayyen bir mal s6z konusudur. Ancak burada hap-
se konu olabilecek muayyen bir mal s6z konusu degildir. Iki islem arasindaki ya-
pisal farkliliklar da dikkate alindiginda, yalnizca zararin giderilmesi eksenindeki
benzerlige dayanarak, hapis hakkindan hareketle alacagin satisini mesrulastirma
imkan1 bulunmamaktadir.

3.1.4. Alacagin Satisinin ifay1 Temin Yollari ile fzah1

Alacagin satin alinmasi seklindeki uygulamanin temelinde, ilgili kurumlarin,
alacag1 temin konusunda yasadiklar: zorluklar bulunmaktadir. Yani s6z konusu uy-
gulama, borg iliskilerinin olagan seyrinde isledigi durumlarin ortaya ¢ikardig: bir
stire¢ degildir.

Meselenin fikri arka planina bakildiginda, gerek Tasarruf Mevduati Sigorta
Fonu’nun, gerek bankalarin, gerekse diger mali kurumlarin alacaklarini tahsil etme
konusunda karsilastiklar: sikintilar sebebiyle, bu alacaklar1 bagka kurumlara inti-
kal ettirme ihtiyaci hissettikleri goriilmektedir. Zaten VY$ de bu amagla kurulmus
anonim sirketler olarak faaliyet gostermektedir.™

Bu haliyle alacagin satilmasi, borg iligkisinin kurulug ani1 veya 6ncesi ile ilgili bir
hukuki mesele degil, hukuki iliskinin kurulup baglayicilik kazanmasindan sonra
s0z konusu olan bir meseledir. Burada, borcun vaktinde 6denmemesi durumuna

49  es-Seybani, el-Camiu’s-sagir, s.448.
50  es-Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 448.
51  Bkz.01.10.2002 tarih ve 24893 sayili VYSnin Kurulus ve Faaliyet Esaslari Hakkinda Yonetmelik, Madde 4.
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bagli olarak borcun ifas1 kapsaminda karsilagilan hukuki bir problem bulunmak-
tadir. $6yle ki; taraflar akitten kaynaklanan miikellefiyetlerini yerine getirmedikle-
rinde, ifay1 temin yollarina bagvurulur. Islam hukukunda megrt kabul edilen ifay:
temin yollar1 malin hapsi, haczi, bor¢lunun hapsi, takibi, seyahatten men’idir.””

Burada verilen ifay1 temin yollarindan herhangi biri alacagin satilmasi seklinde
gergeklesen hukuki islemin hukuki izahina dogrudan zemin tegkil edebilecek nite-
likte degildir. Dolayistyla kurumlar, ifay1 temin amaciyla alacaklarini satma yoluna
tevessiil ettiklerinde Islam hukukunun, ifay1 temin yollar1 baglaminda ortaya koy-
dugu sistematik yapinin digina ¢ikmis olmaktadirlar.

3.2. Kurumlarin Diger Varliklarinin Satin Alinmasi ve Satilmasi

“Kurumlarin diger varliklar1” ifadesinin sinirlari, kanunlar ve yonetmeliklerle
acikea cizilmese de zimnen bu ifade ile alacaklarin disindaki aktiflerin kastedildigi,
ayrica diger varliklar ifadesinin, gayrimenkulleri ifade i¢in kullanildig1 miisahede
edilmektedir ki; bununla ilgili kanun ve yonetmeliklere yukarida isaret edilmisti.

Kurumlarin varliklarinin satin alinmas, “bey” akdi cergevesinde Islam hukuku
baglaminda biitiiniiyle mesra bir hukuki islemdir. Satim, miilkiyetin mesra bir se-
kilde intikal yollarindandir. Nitekim bu konuda ulemanin ittifaki bulunmaktadir.>®

Herhangi bir kurumun gayrimenkullerinin, sahiplerinin disindaki bagka bir
sahis tarafindan satilmasi veya hukuki isleme tabi tutulabilmesi vekalet yoluyla
miimkiin olmaktadir. Islam hukuku a¢isindan meseleye bakildiginda, bor¢ miina-
sebetlerinin isletilmesinde de vekalet, mesru bir yontemdir.>*

Ustelik hadler ve kisas disindaki hukuksal siireglerin ¢ogunda vekalet gecerli-
dir.*® Dolayisiyla vekalet yoluyla VY$'nin, kurumlarin varliklarini satin almasi veya
satin almadan satmasi Islam hukuku agisinda megruiyet problemi ile kars1 karstya
degildir.

3.3. Kurumlarin Alacaklarinin Tahsili

Islam hukukuna gore, kurumlarin alacaklarini tahsil etmesi, vekalet yoluyla
miimkiin olmaktadir. Bu itibarla vekélet iligkisi olusturmak suretiyle VYS$nin, ku-
rumlarin alacaklarini tahsil etmeleri Islam hukukunun genel prensiplerine aykiri-
lik teskil etmez.

52 el-Biiceyrimi, Siileyman b. Muhammed b. Omer, Tuhfetii'l-habib ald serhi’l-hatib, Darw’l-Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut,
1996, c. 11, s. 583.

53 el Gazzali, el-Vasit fi’l-mezheb, c. 111, s. 3.

54  es-Seybani, el-Hucce ald ehli’l-Medine, c. 11, s. 214; Ibn Niiceym, el-Bahrur-raik serhu kenzid-dekaik, Darw’l-Ma'ife,
Beyrut, ts.,c. III, s. 150, 151.

55  Semerkandi, Tuhfetii'l-fukaha, c. 111, s. 227; Kasani, Beddiu’s-sandi’ c. V1, s. 19; ez-Zeylai, Fahreddin Osman b. Ali,
Tebyinii'l-hakaik serhu kenzid-dekaik, Darwl-Kiitiibi'l-Islami, Kahire, 1313, c. IV, s. 254; Ibn Niiceym, el-Bahru’r-
raik, c. VIIL, s. 545.
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Ancak burada sorgulanmasi gereken mesele, kurumlarin tahsil edemedigi ala-
cagl, VYSnin hangi yontemlerle tahsil edecegidir. ilgili baglikta miidellel olarak
ifade edildigi iizere, Islam hukukuna gére ifay1 temin yollar1 muayyendir ve belir-
lenen yollarin disinda bagka yontemlerle alacagin tahsil edilmesi, yogun mesraiyet
analizlerini gerektirir. Bu sebeple, VYS$ bor¢lular: cebretmek suretiyle,”*darlik igin-
deki sahislarin gayri mesrii yollarla nakit temin etmelerini saglama ve bu sekilde
alacag tahsil etme yoluna tevessiil ederler ve resmi diizlemde imkan olmasa da
gayri resmi olarak boyle bir yontemi benimserlerse, bu sekilde islevsellestirilen
bir Varlik Yonetim Sirketinin mesraiyetinden s6z etmek miimkiin olmaz. Ciin-
kit Ibn Niiceym’in (970/1563) de belirttigi iizere, bor¢lunun darlik i¢inde oldugu
anla$1ld1g1nda ona vakit vermek, onu beklemek Vac1pt1r °7 Nitekim Yiice Allah

}—"J’Uv—-fd‘r—g";—“")—’mw)b—wfﬁ‘ '7'/°j_moj.>ot§ub

“Eger (bor¢lu) darlik icinde ise, eli genisleyinceye kadar ona miihlet vermek (ge-
rekir). Eger (gergekleri) anlarsaniz bunu sadakaya (veya zekata) saymak sizin i¢in
daha hayirlidir™® buyurmaktadir.

Bu haliyle kurumlarin alacaklarinin tahsil edilmesi seklindeki hukuksal isle-
min farkli agilardan tahlil edilmesi, meselenin anlagilmasina katki saglayacaktir.

3.3.1. Alacagin Tahsilinde Yontem Belirsizliginin Bulunmasi

VY§nin isleyis usullerini belirleyen yonetmelikte, s6z konusu sirketlerin, ala-
caklar1 nasil tahsil edecekleri konusunda belirgin bir usul bulunmamaktadir.” Oy-
lesine genis bir tahsilat tarzina isaret edilmektedir ki; VY$ adi altinda borglularin
tazyik edilmesinin 6nii agiktir.

Halbuki Islam borglar hukukuna bakildiginda ifay1 temin yollarinin muayyen
oldugu rahatlikla gériilebilir. Nitekim Islam hukukgulari ifay1 temin yollarini borg-
lunun hapsedilmesi, hacredilmesi, seyahatten men edilmesi, takip edilip malina el
konulmasi ve malin hapsedilmesi basliklar: altinda ele alip tartigmiglardir.

3.3.2. Tahsilat Miktarinin Muayyen Olmamasi

VYS Tasarruf Mevduati Sigorta Fonu'nun, bankalarin ya da diger mali kurum-
larin alacaklarini belli bir miktara satin almakta, sonra bu alacaklar1 muhtelif usul-
lerle tahsil etmektedir. Ancak sirket, alacag: satin aldig fiyattan ¢ok daha fazla mik-
tarda tahsilatta bulunabilecegi gibi, hi¢bir tahsilatta da bulunamayabilir. Meselenin
bu boyutu Islam hukukunda garar kavrami gercevesinde ele alinmaktadur.

56  http://www.patronlardunyasi.com/haber/Varlik-yonetim-sirketlerinden-mafya-gibi-tehdit/150970 (Erigim:
25.09.2014 )

57 ibn Niiceym, el-Bahrur-raik, c. VIIL, s. 95.

58  el-Bakara, 2/280.

59  Bkz.01.10.2002 tarih ve 24893 sayili VYSnin Kurulus ve Faaliyet Esaslar: Hakkinda Yonetmelik, madde 3.

60 Mahmasani, Subhi, en-Nazariyyetii'l-dmme lil-micebat ve'l-‘ukid fis-seriati’l-Islamiyye, Darw’l-Iimli’l-Melayin,
Beyrut, 1983, c. II, s. 510-511.
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Imam Muhammed alacagin satist meselesini garar konusu kapsaminda ele al-
makta, tahsil edilebilmesi konusunda belirsizlik bulundugu i¢in bdyle bir satista
gararin sz konusu olacagini vurgulamaktadir.®* Imam Muhammed kagak kélenin
(abik) satisinin da garar sebebiyle caiz olmadigini, kagak kélenin bulunarak ala-
cakli sahsa tesliminde belirsizlik bulundugunu ifade etmektedir.®* Nitekim onun
aktardigina gore, Abdullah b. Mesud, nehirdeki baligin satisinin caiz olmadigini,
bu uygulamada gararin bulundugunu séylemistir.**

Hanefi fakihlerden Ibn Niiceym (970/1563), “garar”in akdi fasit hale getirdigini
ifade etmektedir.** Serahsi (483/1090) garar kapsaminda bir 6rnek vermekte ve be-
lirsizligin akde tesirini ortaya koymaktadir. Buna gore, bir kisi baska bir kisiyle bir
irmagin bir giinliik suyu iizerine akit yapsa, bu akit garar ihtiva ettigi icin fasittir.
Ciinkii burada kisinin, miilkiyetinde olmayan sahipsiz bir mali akde konu etmesi-
nin yaninda, irmaktan bir giin icerisinde ne kadar su akacagi da malum degildir.*®

Késani (587/1191) yasadig1 donemdeki sartlar ekseninde analiz yaparak, bir
hayvan iizerinde, gebe olmasini sart kosarak bir sozlesmenin akdedilemeyecegini,
giinkii gebeligin belirsizlik ihtiva ettigini, hayvanin karnindaki sisligin farkli sebep-
lerden kaynaklanabilecegini; bu sekilde ortaya konan akdin garar sebebiyle fasit
oldugunu séylemektedir.®

Hanefi literatiirii ekseninde yapilan tahlilde, gararin akitlerdeki belirsizlikleri
ifade etmek tizere kullanildigy, sozlesmelerin belirsizlik ve ihtimaller®” iizerine inga
edilmesine izin verilmedigi miisahede edilmektedir.

Imam Malike (179/795) altin arazilerinin (altin madeni bulunan arazilerin)
glimiis para ile veya giimiis arazilerinin altin para ile satis1 sorulmus, Malik, bu se-
kilde cereyan eden hukuki islemin cevazina hitkmetmis; s6z konusu olayda gararin
var oldugu yoniindeki yaklasimlara itibar etmemistir.®®

Karafi (684/1285), akitlerde muhayyerligin ti¢ giin oldugunu, sézlesme sira-
sinda ortaya konan bir ay siireli muhayyerlik sartinin garar icermesi sebebiyle akdi
fasit hale getirdigini belirtmistir.*®

61 es-Seybani, el-Hucce ald ehli’l-Medine, c.I1, s. 699.

62 es-Seybani, Ebti Abdillih Muhammed b. Hasan, el-Asl, Idaratirl-Kur’an vel-Ulami’l-Islamiyye, Karagi, ts.,c. V; s.
92.

63  es-Seybani, el-Asl, c. V, 5. 93.

64  Tbn Niiceym, el-Bahriir-raik, c.V, s. 281.

65  es-Serashi, el-Mebsiit, c. XXIII, s. 302.

66  el-Kasani, Beddi‘u’s-sanai’, c. V, 5.168.

67 Dalgin, Nihat, Giindemdeki Tartismali Dini Konular 2, Etiit Yayimnlari, Samsun, 2010, s. 130. Ibnirl-Hiimam
(861/1457) basaktaki bugdayn, belli bir olgunluk seviyesine gelmeden satisinin, belirsizlik dolayisiyla garar igerdi-
gi gerekgesiyle caiz olmadigina hitkmetmistir. Bkz. Ibnii'l-Hiimam, Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid, Serhu
fethi’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., c. VI, s. 294.

68  Malik b. Enes, Ibn Amir el-Esbahi el-Medeni, el-Miidevvenetii'l-Kiibra, Darw’]-Kiitiib’l-Ilmiyye, Beyrut, ts, c. IIL, s.
195.

69  el-Karafi, $ihAbuddin Ahmed b. Idris, ez-Zehira, Daruw’l-Garb, Beyrut, 1994, c. V s. 25.
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Malikilerden Abderi, bir tarlanin, tizerindeki yesil ekinle birlikte satilmas1 6r-
negi lizerinden garar baglaminda degerlendirme yapmaktadir. Buna gore, satic1
arazisini, tizerindeki ekinle birlikte satmis ve ekinin zekatini kendisinin verecegini
soylemis, sozlesmede boyle bir sart ileri siirmiigse, s6z konusu akit garar sebebiyle
fasit olur. Ciinkii araziden ne kadar iiriin ¢ikacagi ve zekat miktarinin ne kadar
olacagi belli degildir.”

Garar konusunda Maliki hukukunda kismen toleransh bir tavrin benimsendigi
soylenebilirse de bu, hukuki islemlerin anlasmazliga sebep olacak belirsizlikte ce-
reyan etmesine miisaade edildigini gostermemektedir.

Onde gelen $afiilerden olan Maverdi (450/1058) basit gararin zaruret halin-
de caiz oldugunu ifade etmektedir.”" Zekeriyya el-Enséri (926/1520), 6nalim/sufa
hakkinin kullaniminda bu hakka sahip olan kisinin hakkindan feragat etmesi i¢in
satim konusu mali1 anlagmal1 olarak {iglincii sahsa ytiksek fiyata satmak, fiyat yiik-
sekligi sebebiyle sufa hakkina sahip olan kisinin hakkindan vazge¢mesini saglamak
ve ardindan da tiglincii sahsa s6z konu mali daha distik bir fiyata satmak seklinde
cereyan eden hukuki islemin, garar icermesi sebebiyle mekruh oldugunu ifade et-
mektedir.”?

Safiilerden Sirbininin (977/1570) ifade ettigi tizere, toprak altindan ¢ikarilma-
mis sogan ve benzerinin satisi caiz degildir. Akde konu olan arazideki soganin mik-
tar1 bilinemeyeceginden, garar s6z konusu olacak ve gararin mevzubahis oldugu
akitlerin fesadina hitkmedilecektir.”

Karafinin (684/1285) muhayyerlik siiresi baglaminda ortaya koydugu yaklasi-
mu $afiilerden Nevevi (676/1277) de vurgulamakta, muhayyerligin ii¢ giin oldugu-
nu, bunun ruhsat kavrami gercevesinde anlasilacagini, {i¢ giinden daha fazla stireli
mubhayyerlik sartlarinin akdi fasit hale getirecegini ifade etmektedir.”* Safii litera-
tiriinde de Nevevinin tahlilinden hareketle garar konusunda toleransh bir yakla-
simin benimsendigi sdylenebilir. Ancak bu, nasslarin zahir manalarina muhalefet
niteliginde bir garar degil, zaruret gerevesinde s6z konusu edilebilecek garardir.

Hanbelilerden Buhti (1051/1641), satilan malin malum olmas: gerektigini
zikretmekte, bilinmeyen malin satiminda gararin s6z konusu olacagini ve bu sekil-
de ortaya konan hukuki islemin gegerlilik tagimayacagini ifade etmekte” ki; bu da
Hanbelilerin garar konusundaki tavirlarini ortaya koymak bakimindan énemlidir.

70  el-Abderi, Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf b. Ebi’l-Kasim, et- Tac ve’l-iklil li muhtasari Halil, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1398, c. 1V, s. 499.

71  el-Maverdi, el-Havi’l-kebir, c. V, s. 124.

72 Zekeriyya el-Ensari, Esna’l-metdlib serhu Ravzi't-talib, c. ILs. 380.

73 es-Sirbini, Muhammed el-Hatib, el-Tknd’ fi halli elfazi Ebi Siic&’, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1415, c. II, 5. 278.

74  en-Nevevi, Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Niri, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb, Daruw’l-Fikr, Beyrut, ts.,
c. IX, s. 189.

75  el-Buhti, er-Ravzii’l-miirbi’, s. 210.
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Akdin konusu olan malin zéti itibariyle belirsiz olmas: baglaminda garar ko-
nusu icin tahliller yapan ed-Darir, zat1 itibariyle belirsiz malin satiginin caiz ol-
madig1 konusunda biitiin mezheplerin goriis birligi icerisinde olduklarini, ancak
miisteriye bir grup mal igerisinden birini segme hakki verilmesi suretiyle gercekle-
sen satisla ilgili farkli goriislerin bulundugunu, Safii ve Hanbelilerin bu satis1 caiz
gormediklerini, Maliki ve Siilerin caiz gordiiklerini, Hanefilerin ise boyle bir satist
akdin mabhallinin i¢ ile sinirli olmas1 durumunda caiz gordiiklerini, tigten fazlasi
icinse caiz gormediklerini belirtmektedir.”®

Mezhepler baglaminda ortaya konan malumat dikkate alindiginda, Islam’in or-
taya koydugu hukuk tasavvurunda akitlerin belirsizliklerden arindirilmasi fikrinin
esas oldugu, akitlerin anlagmazliga sebep olacak miiphem sartlardan uzak bigimde
tesis edilmesi gerekliliginin hassasiyetle vurgulandigi miisahede edilmektedir.

[slam hukukunda akitlerin biitiiniiyle belirsizliklerden arindirilmas: fikri esas
kabul edildigine gore, VYSnin alacagin tahsili seklindeki isleminin Islam huku-
kuyla yapisal celigkiler ihtiva ettigini soylemek gerekir.

3.4. Kurumlarin Alacaklarinin Yeniden Yapilandirilmasi

VYSnin hukuksal islemlerinden bir digeri, kurumlarin alacaklarinin yeniden
yapilandirilmasidir. Burada alacagin yeniden yapilandirilmast ile, borglu kisinin
durumuna uygun bir 6deme planinin ¢ikarilmasi anlagilirsa, Islam hukukunun ru-
huna ve temel prensiplerine uygun bir yaklasimdan so6z edilmis olur.

Nitekim Useymin’in (1421/2001) de belirttigi tizere zor durumda olan bor¢lu
i¢in kolaylagtirmak esastir ve bu durumdaki kisi i¢in kolaylagtirma, durumunun
iyilesmesini beklemekten ibarettir.”” VYS, bor¢lunun durumunu ve 6deme giiciinii
dikkate alarak bir 6deme plani ¢ikarmis, bu sekilde yeniden yapilandirma yoluna
gitmislerse, biitiiniiyle Kur'an'n tavsiye ettigi hareket tarzini islevsellestirmis ol-
maktadirlar. Ancak alacaklarin yeniden yapilandirilmasinda, modern iktisadi dii-
stincenin zorunlu olarak zihinlerde ortaya ¢ikardig: faiz faktorii, Islam hukuku ba-
kimindan meselenin mahzurlu yoniini teskil etmektedir. Eger 6nceden kurulmus
olan borg iliskisi yeniden yapilandirilmis ve bor¢lunun 6deyecegi miktarda artirim
yapilmigsa, burada ribe'n-nesie (veresiye faizi)” vardir ki; Islam bunu yasaklamustir.
Nitekim ribe'n-nesie iki sekilde gerceklesmektedir. Birincisi, vadesi gelen borgta,
6denecek miktari artirarak vadeyi artirmak; ikincisi bedellerden birinin nakit ya da
para Ozelligi tasiyan bir nesne olmadig alis verislerde bedellerden birinin veresiye
6denmesidir.”

76  ed-Darir, el-Garar ve eseruhil fi’l-fikhi’l-Islami, s. 165.

77 Useymin, Muhammed b. Salih b. Muhammed, es-Serhu’l-miimti’ ald serhi’l-miistakni’, Daru Ibni’l-Cevzi, yy., 1428,
c. VI, s. 28.

78  Ozsoy, Ismail, “Faiz’, DIA, c. XII, 5. 114.

79  Fevzan, Salih b. Fevzan b. Abdullah, el-Miilahhasu’l-fikhi, Darw’l-Asime, Riyad, 1423, c. 11, s. 36.
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VYS, borcu yeniden yapilandirirken vadeyi artirmakta ve bunun karsihiginda
borgludan, ilk sozlesmede anlasilan miktardan fazla tahsilat yapmakta ise, bu du-
rumda ribe'n-nesienin birinci tiirii ger¢ceklesmis olur.

[gili yonetmelikler incelendiginde, VY$'nin, yeniden yapilandirma agamasin-
da izleyecegi siiregle ilgili bir belirlemenin bulunmadig1 miisahede edilmektedir. O
halde VY$, modern kapitalist diinya diizeninin olagan getirisi olarak kabul edip,
Odenecek miktardaki artirima dayali olarak vade artirimi suretiyle yeniden yapi-
landirma yolunu, yani faiz artirnmina dayali vade artirimini tercih edebilirler. An-
cak bu sekilde faiz igeren yeniden yapilandirmalar mesra degildir.®

3.5. Kurumlarin Alacaklarinin ve Diger Varliklarinin Yapilandirilmasinda
ve Satilmasinda Danismanlik ve Aracilik Hizmeti Verilmesi

Islam hukukunda, aracilik hizmetini ifade etmek {izere “simsar” terimi kullanil-
maktadir.®" Miinadi,** dellal ve saih kelimeleri de ayn1 anlamda kullanilmistir. Fikih
terimi olarak simsar, kendi namina fakat miivekkili hesabina komisyon karsilig1 alim
satim yapan kisi anlaminda kullanilmaktadir.** Islam hukukgularinin ¢ogunlugu
siinnete® dayanarak, simsarligin cevazina hitkmetmiglerdir. Icare seklinde gercek-
lesen simsarlik akdinin®® taraflar1 simsar (ecir) ve isverendir (miistecir). Simsarlik
akdinin en 6nemli sartlari, akdin konusunun seran mesra ve fiilen miimkiin olma-
s1dir.* Burada aracilik hizmetinin konusu alacaklarin yapilandirilmasi ve satilma-
st olduguna gore, akdin konusu bakimindan megraiyet sorunu bulunmamaktadir.®”
Aracilik hizmeti ¢ercevesinde ifade edilenlerin danismanlik hizmeti i¢in de hukuki
cerceve olarak gegcerlilik tagidigini belirtmek gerekir. Dolayisiyla icare akdi formunda
cereyan eden danismanlik iligkisi ile VYS, farkli kurumlara hizmet vermektedirler.

4. VARLIK YONETIM SIRKETLERININ YAPISAL VE ISLEVSEL ANALIZi

Burada VY$nin yapisal ve islevsel analizi baglaminda, bir sirket olmasi, alaca-
gin tahsili maksadiyla tesis edilmis olmasi, darlik i¢indeki bor¢lunun baski altina
alinmasi, alacagin satin alinmasi, merhunun tigiincii sahislara rehin olarak veril-
mesi ve alacak faizinin tahsili meseleleri ele alinacaktir.

Zo9

80  Fakat VYS icin bir bagka secenek daha bulunmaktadir. “ gy \.J\g\ S Y i 1535 “Gyilik ve tak-
va (Allahsa karsi gelmekten sakinma) iizere yardimlasin. Ama giinah ve diismanhik iizere yardimlasmayin.buyrugu
geregince hareket eden duyarli bireyler, VY$ araciligiyla zor durumdaki borglularin borglarini, herhangi bir vade
farki koymaksizin yapilandirma yolunu tercih edebilir, bu suretle yardimlasma emrini yerine getirmis olabilirler.
Vade farki konulmaksizin yeniden yapilandirma s6z konusu oldugunda, ortaya konan hukuki islemin mesriiyet
problemi de olmayacaktir.

81  es-Serahsi, el-Mebsiit, c. XV, s. 210.

82  Burhaneddin Mahmud b. Ahmed b. es-Sadr, el-Muhitii’l-burhani, Daru Thyai’t-Tiirasil-Arabi, yy., ts, c. VIIL, s. 90.

83  Ayrimntili bilgi i¢in bkz. Dalgin, Nihat, Giindemdeki Tartismalt Dini Konular 2, Etiit Yaymlari, Samsun, 2010, s. 194-
200.

84  Ibn Mace, Ticaret, 3; Tirmizi, Bityt, 4.

85  es-Serahsi, el-Mebstt, c. XV, s. 210.

86  Kallek, Cengiz, “Simsar”, DIA, c. XXXVII, s. 215.

87  Ancak faiz alacaklar1 baglamindaki aracilik ve danigmanlik hizmetinin mertiyet sorunu tagtyacagi malumdur.
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4.1. Sirket Olmasi

Sirket, iki veya daha fazla kisinin bir mal, menfaat, emek veya karda ortak ol-
malarini ifade eden bir kavram olarak tanimlanmistir.®® Tesri siireci igerisinde ayet
ve hadislerle ticari hayatin genel prensipleri konulmus, ayrintilar zamana ve sartla-
ra gore tesekkiil etmis ve tarihi akis icerisinde ticaret hukuku ve 6zellikle de sirket-
ler hukuku alaninda bir doktrin olusmustur.*

Bu baglamda bakildiginda Islam hukukeularinin, sirketi, miilk sirketi ve akit
sirketi seklinde ikiye ayirdiklar: goriilmektedir.*® Miilk sirketi ortaklarin fiilleri ol-
maksizin gerceklesen sirket ve ortaklarin fiilleri ile gerceklesen sirket seklinde iki-
ye ayrilir.” Islam hukuk literatiiriinde sirketlerle ilgili olarak ortaya konan gergeve
tahlil edildiginde, VYS'nin Islam hukuku baglaminda akit sirketi olarak nitelendiri-
lebilme imkani ortaya ¢ikmig olur.”? Nitekim VYS'nin, Islam hukuku literatiiriinde
yer alan bigimiyle sirket olarak nitelendirilebilme imkani, s6z konusu kurumlarin
mesr( yonlerinden birini teskil etmektedir.

4.2. Alacaklarin Tahsilini Saglama Maksadiyla Tesis Edilmesi

Alacagin tahsil edilmesi meselesi, zaruriyyattan olan malin korunmasi* bagla-
minda anlam kazanan son derece 6nemli bir meseledir. Nitekim miicerret olarak ala-
caklarin tahsiline katki saglanmasi yoniindeki ¢abalar, Hz. Peygamber’in gengliginde
katilmis oldugu hilfu’l-fudil (erdemliler birligi) yapilanmasini hatirlatmaktadir.*

Meseleyi bu perspektifle ele aldigimizda, VY$'nin amagsal diizlemde alacagin
tahsilini saglama maksadiyla tesis edilmis olmas1 bakimindan izah edilebilir bir
zeminde bulundugu, hatta bu sirketlerin Islam’in tegvik ettigi bir yapilanma oldugu
soylenebilir.

Ancak konuya iliskin bu genellemeci yaklasimin ardindan, ayrintilara yonelik
analizler yapildiginda, farkli sonuglarin hasil olacagi malumdur ki bunlar, ¢alisma-
nin devaminda tahlil edilecektir.

88  Bardakoglu, Ali, “Sirket”, fnang, Ibadet ve Giinliik Yasays Ansiklopedisi, c. TV, s. 1876.
89  Konuyu degerlendiren Serahsi, sirketlerle ilgili literatiiriin kaynaginin, Hz. Peygamber’in siinneti oldugunu ifa-
de etmektedir. (es-Serahsi, el-Mebsit, c. X1, s. 275.) Karafi ise $1rket akd1n1n mesrulyet dehllerlnden biri olarak

Kitab zikretmektedir. Nitekim Hz. Aiseden gelen rivayete gore, ;»\.Jl & ,Ja.»u N ("""" oy “Eger yetim kizlar
hakkinda adalete ridyet edemeyecegzmzden korkarsamiz” ayetindeki yetim kizlar, kendisiyle ortak olunan kizlardur.

Ayrica gl _551 »AA <5J,; (.5»‘ !yuu simdi siz birinizi su giimiis paramizla sehre gonderin” seklindeki ayet,
Ashab-1 Kehf’in, glimiis para ile alinan yiyecekte ortak olduklarini géstermektedir ki; bu da Karafi'ye gore, sirketin
megriyetinin bir bagka delilidir. (el-Karafi, ez-Zehira, c. VIII, s. 18.)

90  el-Kasani, Beddius-sandi, c. V1, s. 56; es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, c. 111, s. 5; Seyhizade, Abdurrahman b. Mu-
hammed b. Siilleyman, Mecmau’l-enhur fi serhi miilteka’l-ebhur, Darw’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut, 1998, c. I, s. 542.

91  es-Serahsi, el-Mebsiit, c. XI, s. 275.

92 Sirketlerle ilgili genel ¢ergeve icin bkz. el-Meydéni, Abdulgani el-Guneymi, el-Liibab fi serhi’l-Kitab, Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut, 2004, s. 53-59; Kose, Murtaza, [slam Hukukunda Anonim Ortakliklar, Yeni Akademi Yayinlari, Istan-
bul, 2006, s. 139.

93  eg-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, [rsadii’l-fiihtil ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-usiil, Darw’l-Kitabi'l-Arabi,
¥Yy.»1999, c. I, s. 129.

94 el-Meafiri, Ebu Muhammed Abdulmelik b. Eyytib el-Humeyri, es-Siratiin-nebeviyye, Daruw’l-Cil, Beyrut, 1411, c. I, s. 264.
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4.3. Darlik i¢indeki Borglunun Baski Altina Alinmasi

VYS, zengini, gii¢lii olan1 koruma fikri iizerine bina edilmistir. Ciinkii bu se-
kilde kurulan mekanizma, alacakli konumunda bulunan bankalarin ve diger mali
kurumlarin, alacaklarini olasiliklarin miimkiin kildig1 en iist diizeyde alabilmeleri-
ne imkan vermektedir.”

Alacakli kurumlar, VYS$nin siirlandirilmamis yontem seceneklerinin tazyiki
ile miimkiin olan diizeyde alacaklarini tahsil etmektedirler. Borglu kisiler de muay-
yen olmayan yontemlerle borglarini1 6deme konusunda baski altina alinmaktadirlar.*

VY$nin elinde bulunan yontemsel genislik, sirketin benimsedigi usul ve yon-
temlerle borglu {izerinde insan aklinin tiretebildigi kapsamlilikta baski araclarinin
borcun ifas1 konusunda kullanimina imkan vermektedir. Bu ise giigliiniin korun-
masl, zayifin ezilmesinden bagka bir sey degildir.

Nitekim borglunun kendisine ulasamayan ya da kendisinden tahsilatta bulu-
namayan VY$'nin, bor¢lunun yakinlarina bask: uyguladiklari, tehdit ettikleri ve bu
kapsamda Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumuna ¢ok sayida sikayetin
iletildigi ifade edilmektedir.”” Borglunun akrabalarinin dahi baski altina alinmasini
ve tehdit edilmesini iceren bir tahsilat yonteminin, darlik i¢indeki bor¢lunun ko-
runmasi fikrini ihtiva ettigi sdylenemez.

Zengini de fakiri de korumak devletin gorevidir. Ancak devlet bu gérevini ye-
rine getirirken zengin lehine bir ayrim yaparsa; bu, fakir aleyhine uygulama ola-

95  VYSnin kurulug amaglarindan biri, alacaklar iizerinden kar elde etmektedir. Fakat Islam hukuk mantig1 gerceve-
sinde bakildiginda, alacaklar, alacakli igin kr elde etme alanini teskil etmez. Ugiincii kigilerin alacaktan kar elde
etmesi ise, ya borglunun ya da birinci alacaklinin magdur edilmesine sebep olmamalidir. Nitekim Hz. Peygamber

“ayyhey a e & oAb 2 (U7 “varlikl kisinin borcunu ddemekten imtina etmesi zuliimdiir, bu durum haysiyetini ve
kinanmasini helal kilar” buyurur. (Buhari, “Istikraz’, 14.) VY$'ne satilan alacaklar, varlikli kimselerin borcu olabi-
lecegi gibi darlik i¢indeki kisilerin boru da olabilir. Kur’an, darlik i¢indeki bor¢luya zaman verilmesini, miimkiinse
alacagin kendisine tasadduk edilmesini tavsiye etmektedir. Yani Kur’an zor durumdaki borgluyu korumus, zor
durumdaki borglu iizerinden ortaya konacak kar kurgusuna miisaade etmemistir. Aksine maddi ve fiziki goriiniim
itibariyle zarar olarak nitelendirilebilecek bir uygulamayi, tasadduku tavsiye etmistir. Usuli diizlemde bakildiginda
Yiice Allah’in bir seyi baglayic1 olmaksizin talep etmesi mendup kavramuyla ifade edilir. Mantiki olarak, mendu-
bun biitiiniiyle kargit1 olan bir uygulamay icra etmenin mekruh oldugu soylenebilir. Somutlastirmak gerekirse,
darlik i¢indeki borgluya miihlet vermek, miimkiinse alacag: ibra etmek mendup olarak nitelendirilirse; bu du-
rumdaki borgluya tazyik uygulamak ve bu kisiden ek gelirler elde etmeye ¢alismak en hafif ifadesiyle mekruh
olarak nitelendirilebilir. Ancak mekriihlar, bireysellikten ¢ikarak kurumsallagirsa, toplum nezdinde onaylanmus,
normallestirilmis uygulamalar haline getirilmis olur ki; bu durum s6z konusu uygulamalarin hiikiim kategorileri
igerisindeki yerinin degismesine, daha agir bir hiikiim terimiyle nitelendirilmesine sebep olur. Dolayisiyla burada
siirecin izahinda {i¢ asama bulunmaktadir. Birincisi Allah’in tavsiyesine uygun hareket etmek, bu tavsiyeyi yeri-
ne getirmek, yani borcu ibra etmek. Ikincisi bu tavsiyeyi yerine getirmemek, yani borcun oldugu gibi kalmasi ve
olagan tahsil siireglerinin isletilmesi. Usiinciisii ise Yiice Allah'in tavsiyesinin tam aksine hareket etmek suretiyle
6deme konusunda bor¢lunun tazyiki ve bor¢glunun darligindan istifade ile ek gelir elde etme gabasi igine girmek.
Bu noktada, Yiice Allah'in tavsiyesinin tam aksi yondeki gabalarin bireysel diizlemde mekruha, toplumsallasmas:
halinde harama delalet edecegini belirtmek gerekir.

96  Bkz.01.10.2002 tarih ve 24893 sayili VYSnin Kurulus ve Faaliyet Esaslari Hakkinda Yonetmelik, madde 3.

97  http://www.cekmagdurlari.com/2013/02/varlk-sirketleri-vatandaslar-adeta.html; (Erisim: 26.09.2014 ) http://
www.akradyo.net/1926385617,68821,7,Varlik-yonetim-sirketleri-akraba-avinda.aspx; (Erisim: 26.09.2014) http://
www.patronlardunyasi.com/haber/Varlik-yonetim-sirketlerinden-mafya-gibi-tehdit/150970 (Erisim: 26.09.2014 )
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rak ortaya ¢ikar. VY$'nde de zengin ve giiglii olanin korunmasi, muhtelif yollarla
bankalarin ve mali kurumlarin alacaklarinin tahsil edilesi gayesi bulundugundan,
s6z konusu kurumlar zengin ve fakir bireylerde ortaya ¢ikardig: etki bakimindan
megriaiyet sorunu ile kars: karsiyadir. Fakat VYS zengini korumak yerine adaletin
gerceklesmesine yardimci olma fikri ekseninde hareket ederlerse, burada zikredi-
len mahzurlar sebebiyle ortaya ¢ikan mesrtiyet sorunu da giderilmis olur.

4.4. Alacagin Satis1

Alacagin satig1 konusu mezhepler ekseninde tahlil edildiginde, Malikilerin s6z
konusu uygulamaya sartli cevaz verdigi, diger {i¢ mezhebin ise cevaz vermedigi;*®
yirminci asirda ise farkli mezheplerden alimlerin ticari hayatin zorunlu kilmas: se-
bebiyle alacagin satisina olumlu yaklastiklar1 miisahede edilmektedir.

Kanaatimizce, istisnai ¢oziimlemeler tizerinden alacagin satisinin caiz oldu-
gu yoniinde bir sonug elde edilmeye calisilsa da, istisnalara dayali veriler, Islam
hukukunun alacagin satilamayacag1 yoniinde ortaya koydugu giiglii tasviri agarak
mesrilastirict rol oynayabilecek degerde degildir.

Fakat modern dénemde ortaya ¢ikan ve giiniimiiz iktisadi sisteminin zorunlu
kilmasi ile gerekeelendirilen yaklasim ve Malikilerin goriisleri, alacagin satilmasi
seklinde hukuksal islem yapan VY$nin islemlerine mesnet teskil edebilecek nite-
likte gorilebilir.

4.5. Merhunun Ugiincii Sahislara Rehin Olarak Verilmesi

VYS, alacaklari teminatlaryla birlikte biitiiniiyle satin almaktadir. Ancak Islam
borglar hukukuna bakildiginda, rehinin® bagka bir sahsa rehin olarak verilmesin-
de rehin verenin rizasinin belirleyici oldugu goriiliir. Eger rehin veren kisi, rehin
alana, rehine konu olan malin bagka bir sahsa rehin olarak verilmesine miisaade
ederse, mal {iciincii bir sahsa rehin olarak verilebilir. Bu durumda birinci rehin
akdi ortadan kalkar,'” s6z konusu rehin, ti¢lincii sahsin mali kurumdan alacaginin
teminati konumuna gelir.

Ancak borcun vadesi geldigi halde bor¢lu 6deme yapmadiginda, alacaklinin
merhunu satmak suretiyle alacagini tahsil etme hakk: vardir. Alacakli kurum, te-
minat olarak kendisine verilen miilkii satmak yerine, bunu satma ve alacag: tahsil
etme hakkini VY$'ne satmaktadir.

98  ed-Darir de garar konusu baglaminda hazirladigi ¢alismasinda Hanefi, Hanbeli, $afii ve Zahirilerin borcun alacak-
lidan bagkasina satiginin caiz olmadig1 kanaatinde olduklarini belirtmektedir. Bkz. ed-Darir, el-Garar ve eseruhi
fi'l-fikhi'l-Islami, s. 313.

99  Islam hukukunda ipotek konusunun hukuki zeminini olusturdugu igin mesele rehin kavrami gergevesinde izah
edilmigtir.

100 el-Gazzali, el-Vasit fi'l-mezheb, c. 111, s. 466; er-Remli, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza, Nihayetii’l-
muhtdc ild serhi’l-Minhdc, Daruw’l-Fikr, Beyrut, 1984, c. IV, s. 270; Ali Haydar, Diireriil-hiikkam, c. 111, s. 211.
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Bu durumu vekaletle veya merhunun yed-i emine birakilmas ile izah etmek de
miimkiin degildir. Ciinkii vekalette miivekkil, diledigi zaman vekalet akdini sona
erdirip alacagini kendisi takip edebilir. Ancak burada s6z konusu olan alacagin sa-
tim1 isleminde, bir daha geri doniis miimkiin olmamakta, alacakli kurum alacagini
VYS$ne satmakta ve aradan gekilmekte; borg iligkisinin asli taraflar1 ilk bor¢lu ve
Varlik Yonetim Sirketi olmaktadir. Bu agiklamalarin da gosterdigi tizere, meseleyi
yed-i emin kavramiyla izah etmenin de imkén: bulunmamaktadir.

O halde ipotekli alacaklarda, alacagin satisiyla birlikte teminatin alacakli ku-
rumdan VYS'ne intikali de Islam borglar hukukunun prensipleriyle izah edilebilir
nitelikte degildir.

4.6. Alacak Faizinin Tahsili

Islam iktisadinda faizin hicbir tiiriine yer yoktur. Bu haliyle gerek Tasarruf
Mevduati Sigorta Fonu'nun, gerek bankalarin, gerekse diger mali kuruluslarin ala-
caklarinin faiz olan kismui tahsil edilebilir nitelikte degildir. Faiz, haksiz kazangtir,
sebepsiz zenginlesmedir ve Islam boyle bir kazang tiiriine miisaade etmemistir.

VYS tarafindan, ilgili kurumlarin faizli alacaklarinin tahsil edilmesinin, Islam
hukuku nazarinda izah edilebilirligi yoktur. Sirketler mesriiiyet sinirlar1 icerisin-
de kalmak istiyorlarsa, ancak anaparay1 ve kesinlesmis zararlarin karsiligini tahsil
edebilirler.

4.7. Varlik Yonetim Sirketlerinin, Kamu Alacaklarini Tahsili

Islam hukuku baglaminda kamusal alanin bireysel alandan farklilik arz ettigi,
kamu menfaatinin sahsi menfaatlerin 6niinde tutuldugu, kamu menfaati geregince
bir kisim sinirlamalarin yapildigl, umumi zararla hususi zararin gatismasi duru-
munda umémi zararin giderilmesine dncelik verildigi malumdur.'” Bunun en a¢ik
ornegi istimlak uygulamasidir. Nitekim kamu yarar1 gerektirdiginde sahislara ait

araziler istimlak edilmis, halkin istifadesine sunulmustur.'**

Devlet arazilerinin satis1 konusunda ileri siiriilen, “zorluk zamaninda rayig be-
delle, genislik zamaninda ise asgari rayi¢ bedelin iki kati ile satilabilmesi™® sek-
lindeki sartlar da kamu mallar1 ve alacaklar1 konusundaki farklilig ortaya koymak
bakimindan anlamlidir.

101 Zeydan, Abdulkerim, el-Medhal li dirdseti’s-seriati’l-Islimiyye, Miiessesetii’t-Risale, Beyrut, 2002, 83.

102 Istimlak, Hz. Peygamber déneminden bu yana uygulana gelen bir hukuki islemdir. Bilgi i¢in bkz. Karaman, Hay-
reddin, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, 275. {slam hukuk literatiiriinde, hukuk kural-
larinin isleyisinde de kamusal niteligin belirleyicilik tasidig1 goriilmektedir. Nitekim Hanefiler, bir kisim kurallarin
tatbikinde devlet baskanini farkl bir kategoride degerlendirmekle, kamusal niteligin kurallarin isleyisinde belirle-
yici oldugunu ortaya koymuslardir. Bkz. Aydin, Mehmet Akif, Tiirk Hukuk Tarihi, Istanbul, Beta, 2001, 169.

103 Karaman, Ana Hatlartyla Islam Hukuku, 11, 270.
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Diger yandan Hz. Ebubekir’in namazla zekati birbirinden ayiranla savasacagini
soylemesi, bunu bir savas sebebi olarak gérmesi,'* kamu alacaklar1 konusundaki
hassasiyeti ve kamu alacaklarinin tahsili konusunda gosterilmesi gereken 6zeni or-
taya koymasi bakimindan son derece 6nemlidir.

VYSnin alacagin satin alinmasi suretiyle, devlet ekonomisine kayda deger dii-
zeyde katki sagladigi, ekonomik dongiide olumlu rol oynadig: dikkate alindigin-
da, kamu alacaklar1 bakimindan VY$'nin farkli bir degerlendirmeye tabi tutulmas:
dahadaanlamkazanmaktadir.'”

Buraya kadar ifade edilenler, kamu alacaklarinin 6zel bir nitelik tagidigini ve
tahsili konusunda taviz verilmedigini gostermektedir. Kamu alacaklarina dair 6zel
vurgu, sahsi alacaklarin satisa konu olamayacagi yoniindeki yaklasimin kamu ala-
caklar1 konusunda islevsellestirilemeyecegi, kamu alacaklarinin tahsilini saglamasi
sebebiyle bu tiir alacaklarin satisa konu olabilecegi yoniindeki yaklagimi gagristir-
maktadir. Ancak biz, Islam’in ortaya koydugu devlet tasavvuru ile, otorite ve kud-
retiyle alacagini tahsil edemeyip, bu tiir alacaklarini tahsil i¢in sirket diizeyindeki
yapilanmalara miiracaat eden devlet fikrini celisik gérmekteyiz. Islam’in ortaya
koydugu devlet kurgusunda, devletin tahsil edemedigi alacagi, devlet icerisindeki
farkli birimlerin tahsil edebilmesi aracsal imkansizlik tasimaktadir.

SONUC

VY$§'nin hukuksal islemleri baglaminda ortaya koydugumuz megriiyet analizi
gostermektedir ki; s6z konusu kurumlarin mesrii ve gayri mesru yonleri bulun-
makta; bu girketler hem mesrti uygulamalarin hem de gayrimesrti uygulamalarin
merkezi olma potansiyeli tagimaktadirlar.

Toplumumuz igerisinde dini duyarlilig1 olan kimi is gevrelerinin, VY$nin
megriiyeti konusundaki sorularina genellemeci bir yaklagimla olumsuz cevap ver-
mek yerine; bu kurumlarin mesrti ve gayr1 mesrt uygulamalarin cereyan edebile-
cegi genislikte yapilandirildigini ifade etmek gerekir.

VYS kurgusal temelleri ve isleyis potansiyeli itibariyle giicliiniin korunmas: fik-
ri tizere tesis edilmis bir yap1 goriinimiindedir. Ancak borglunun magduriyetinin
katlanmast i¢in kullanilabilecek olan VY$'nin, bor¢lularin sikintilarini hafifletmek
icinde kullanilabilme imkani da vardir.

VY$nin yapabilecegi hukuksal islemlere bakildiginda alacagin satin alinmast,
satilmasi, diger varliklarin satin alinmasi, satilmasi, alacagin tahsili, yeniden yapi-
landirilmasi ve danismanlik secenekleriyle karsilasilmaktadir.

104 Buhari, “Zekat’, 1.
105 Bu gergevede VYSnin kamu alacaklarini satin almasini, 6zel alacaklari satin almasindan farkli olarak tahlil etmek
gerekmektedir.
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VY$nin, kurumlarin alacaklarini satin almas: konusunda agirlikli goriis boyle
bir uygulamanin caiz olmadig1 yoniinde iken; bunun caiz oldugu yoniinde de go-
rigler bulunmaktadir. VY$'nin, mali kurumlarin diger varliklarini satin almasi ve
satmasinin Islam hukuku acisindan bir mahzuru bulunmamaktadir.

Bu sirketlerin vekalet yoluyla, mali kurumlarin alacaklarini tahsil etmeleri de
mesr bir usuldiir. Ancak VY$nin mesriiyetini sorgulayan bireyler, alacagin tah-
silinde bor¢ludan, borcundan fazlasini talep edemezler. Danismanlik ve aracilik
hizmetleri de Islam hukukunda mesrti uygulamalar olarak gériilmiistiir.

Borcun yeniden yapilandirilmas: islemi de faiz igermemek sartiyla caizdir.
VYS, zor durumdaki borglularin borglarini 6demelerine yardimec olurlar, borcu
yapilandirmak suretiyle, bor¢lunun 6deyebilecegi bir takvim olustururlar, herhangi
bir faiz s6z konusu olmaksizin sirket sermayesini de siirece katmak suretiyle zorda
kalan borgluya yardim ederlerse, biiyiik bir hayir kapisini aralamis olurlar ve bu
sekilde islevsellestirilen VY$nin mesriiyet sorunundan soz edilemez.

Nihai olarak ifade etmek gerekirse, amag, insanlarin bor¢luluk hallerinden kay-
naklanan acziyetlerinden istifade etmek degil de bu acziyetin giderilmesi olduktan
sonra, bu gaye ile ortaya konan hi¢bir ¢aba hukukun sistematik yapisindan kaynak-
lanan bir engelle karsilasmaz.
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Sanayi inkilabindan sonra 6zellikle Bat1 toplumunun sosyo-ekonomik yapisinda
koklii degisiklikler olmustur. Bilim ve teknigin ilerlemesiyle birlikte endiistri ve
sanayi alaninda biiyiik gelismeler goriilmiis, asir1 kar ve kazang arzusunun da etkisiyle
kurulan fabrikalardaKkitlesel iiretime ge¢ilmis ve neticede Batrnin iktisadiyapisina yon
veren biiylik sermayedarlar ortaya ¢itkmaya baglamistir. Sanayi ve makinelesmenin
yayginlagsmasi ve iiretim faaliyetlerinin hizlanmasiyla birlikte biiytik kartel ve
trostler olusmus, pazardan fazla pay alabilme diisiincesi onlar1 yikici bir rekabete
siiriiklemis ve bu rekabetten basarili ¢ikabilme diisiincesi de farkli spekiilasyonlarin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Tabii bu arada, tiretim i¢in gerekli olan hammadde
ihtiyacini karsilamak i¢in somiirii faaliyetleri baslamus, fabrikalarda ¢alisan miistakil
bir is¢i sinifi olugsmus, onlarin haklarini korumak i¢in sendikalar ortaya ¢ikmus, grev
ve lokavtlar bag gostermis ve derken fakirlerle zenginler arasindaki gelir farklilig: her
gecen gilin biraz daha artmistir. Biitiin bu gelismeler ise bazi iktisadi problemlerin
ortaya ¢tkmasina zemin hazirlamistir. Kitlesel tiiketimin devami adina reklam ve
pazarlamacilik teknikleriyle tiiketimin 6zendirilmesi, litks ve sefahetin 6zendirilerek
tiiketim toplumunun olusturulmasi, tek deger yargisi olarak maddenin esas alinmasi
ve toplumun manevi ve ahlaki degerlerinin zayiflamasi gibi hususlar da saglam bir
iktisat sistemine duyulan 6zlemi arttirmistir.

Surasi bir gergek ki, sanayi devriminden itibaren ilk olarak Bati toplumunda
hakim olan, ardindan diinyanin diger iilkelerini etkisi altina alan ve gliniimiize kadar
da varligini stirdiiren iktisadi ve sosyal sistem, kapitalizm olmustur." Kapitalizmin
temel dayanag1 ve vazgecilmez unsuru ise daha ¢ok tiretmek, daha ¢ok kazanmak
ve stirekli bityiimektir. Sistem olarak ekonominin biiyiimesi, sermayenin biiyiimesi,
kazang ve gelirlerin biiyiimesi, tiiketimin biiylimesi, tarimsal ve hayvansal verimin
biiylimesi, refahin biiyiimesi vs. Biiylime, gelisme ve ilerleme kapitalizmin
olmazsa olmazlaridir. Dolayisiyla bu sistemin, insana, topluma ve varliga bakis ve
degerlendirmesindeki temel 6l¢ii de niceliksel degerler olmustur.*

Bir yasam bi¢imi haline gelen kapitalizmin, neredeyse miidahale etmedigi,
girmedigi, degistirmedigi, metalastirmadig1 ve nesnelestirmedigi alan ve deger
kalmamuigtir. Kiiltiirel triinler de d4hil olmak iizere ¢ogu sey alinip-satilan birer
ticaret meta1 haline gelmistir.’ Kapitalizm, duygu ve diisiince diinyasi itibariyla
insan1 bile yeniden insa etmistir. Onun 6ngordiigii bu insan modeli, “homo-
economicus” (iktisadi adam) olarak isimlendirilmistir. Oyle ki, bu sistem iktisad1
insan i¢in degil, insani iktisat i¢in kullanmistir.* Hal boyle olunca, gerek insanlarin

1 Ticari kapitalizm zamanla sinai ve modern kapitalizme doniismiis, kapitalizm hedefleri itibariyla insanilestirilmeye
calisilmis ve kendi i¢inde ciddi degisimler yasamistir. Fakat her ne olursa olsun, onun benimsedigi sekiiler diinya
goriist, izledigi kalkinma stratejileri ve inga ettigi insan tipi temelde hep ayn1 kalmistur.

2 Andre Gorz, Iktisadi Akhn Elegtirisi, trc. Isik Ergiiden, Ayrint1 Yaylari, 2007, 2. baski, s. 154; David Harvey, Ser-

mayenin Mekdnlari, trc. Bagsak Kicir ve digerleri, Sel Yayinlari, Istanbul 2012, s. 154-155.

M. Zeki Duman, Tiiketim Toplumu (Elestirel Bir Bakis), Kadim Yayinlari, Ankara 2014, s. 92.

4 “Sanayi toplumu, makinede gosterdigi mahareti insanda gosterememis, makineye verdigi 6zgiirliigii insana vereme-
mis, insan1 makineye mahkim etmistir” (Osman Eskicioglu, Islam ve Ekonomi, Anadolu Yayinlar1, izmir, 1999, s. 56)
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ekonomik faaliyetleri gerekse toplumsal miinasebetler ahlakive manevi degerlerden
yoksunkalmigtir.

Biraz dahaagacak olursak bu sistemde, kar1 maksimize etme adinaher yolmubah
goriilmiis, kat1 bir faydacilik anlayisi ve sahsi ¢ikarlar hayatin temel gayesi haline
getirilmis, “birey” one ¢ikarilarak toplumsal yardimlagma ve dayanisma oldukga
zayiflamis, emegin ragmina gelisen sermayenin giiciiyle birlikte gelir dagilimindaki
denge bozulmus ve kalkinma, gelisme ve biiyiime, iktisadin en 6nemli hedefi haline
gelmistir. Neticede miitesebbis, kapitalist ve azinlik bir ziimre, kitleleri somiirerek
biiyiik sermayeler elde ederken, karin tokluguna ¢alismak zorunda kalan genis halk
kitleleri hayatlarini ge¢im miicadelesiyle siirdiirmek zorunda kalmistir. Dahasi
manevi tatminsizlik, deger yargilarinin 6lmesi, yalnizlasma, yabancilasma ve
duyarsizlasma bundan daha biiyiik bir felaket olarak kendisini gostermistir.”

Kapitalizme bir tepki hareketi olarak ortaya ¢ikan ve kazancin temeline sermaye
yerine emegi yerlestiren komiinizm de, topluma huzur ve saadet getirememis,
fitrata uygun olmadigindan o&tiirii de kisa omiirléi olmustur. “Yeteneklere gore
herkesten alip, ihtiyaglara gore herkese dagitmak” ilkesiyle yola ¢ikan komiinizm,
ozel miilkiyeti ve kisisel 6zgiirliigli ortadan kaldirmus, aileyi pargalamis, dini ve
manevi degerlere adeta savas agmis sosyo-ekonomik bir sistemdir. Bu sistemde,
ozel yeteneklerin, sahsi kabiliyetlerin, insanlar arasindaki farkliliklarin bir 6nemi
yoktur.® Halbuki insan, ¢aligmak, ¢calistiginin karsiligini almak, mal ve miilke sahip
olmak ister. Bu itibarladir ki, biitiin tepki hareketlerinde oldugu gibi komiinist
sistemde de denge korunamamis ve kapitalizmin ortaya ¢ikardigi problemlerden
kurtulma adina yola ¢ikan komiinizm, ardinda aci, kan ve gozyasindan bagka bir
sey birakmamustir.

Son yiizyilda, Islamin bir iktisat sisteminin olup olmadifi tartigilmugtir.”
Kisaca belirtmek gerekirse, hayatin biitiin alanlariyla ilgili diizenlemeler getiren
[slam’in, insan hayatinin 6nemli bir béliimiinii teskil eden iktisadi konulara
dair diizenlemelerinin olmamasi diisiiniilemez. Ayet-i kerimenin isaret ettigi
iizere Islam dininin tamamlanmis ve kemale ermis olmasi da bunu gerektirir.*
Nasslarda iktisada bir ilim dali olarak yer verilmemis olmasi ve klasik dénem
Islam hukukgularinin, iktisat ilminin teori ve sistematigini gelistirmemis olmalar1
da yukaridaki tespitimizi ¢iirtitmez. Kur'an ve Stinnet'in meseleleri ele alis tarzina
vakif olan kimselerin de bildigi iizere, ayet ve hadislerde hi¢bir ilim dal1 bir teori

5  Daha genis bilgi igin bkz. Tahir Cagatay, Kapitalist Ictimai Nizam ve Bugiinkii Durumu, Otiiken Yaymevi, Istanbul
1975, s. 45-146; Maurice Dobb, Kapitalizm Sosyalizm Az Gelismis Ulkeler ve Iktisadi Kalkinma, trc. Mehmet Selik,
Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1981, s. 1-11, 68-73.

6  Muhammed Kutub, Komiinizm (Gagdas Fikir Akimlar: 2), trc. Besir Eryarsoy, Isaret Yayinlari, Istanbul 1989, 2.
baski, s. 253-267.

7  Bkz. Heyet, “Islam Iktisadinda Ustil Meselesi”, Islami Ilimlerde Metodoloji Meselesi 2, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005,
s. 1143-1272; Osman Eskicioglu, Islam ve Ekonomi, s. 12-20.

8  el-Maide, 5/3.
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seklinde sunulmamustir. Bilakis 4limler kendi donemlerinde ihtiya¢ héasil oldukga,
belirli ilim dallarryla ilgili Islam’in ortaya koymus oldugu hiikiimleri bir araya
toplayarak onlar1 sistematik bir yaprya kavusturmuglardir. Nitekim Islam iktisadryla
ilgili olarak, bugiine kadar ortaya konulan galigmalar da bunu goéstermektedir.’

Ote yandan Islam’in bir iktisat anlayiginin olup olmadigini anlamanin yolu,
iktisat ilmi altinda ele alinan konularla ilgili olarak, ser’i hitkiimlerin gikarilmasinda
asli iki kaynak olan Kur’an ve Stinnete miiracaat etmektir. Kur’an-1 Kerimde yer
alan yiize yakin ayet-i kerimenin iktisat ilminin esaslarini tespit etmesi,"” Stinnet-i
Sahihada konuyla ilgili yiizlerce hadis-i serifin bulunmasi ve yine fikih kitaplarinda
yer alan bolimlerin yaklasik olarak yariya yakinmnin iktisadin konulariyla ilgili
olmasy,'" Islam’in kendine mahsus bir iktisat anlayisinin bulundugunu gostermesi
adina yeterli olacag kanaatindeyiz."

Ayrica Islam’in iktisatla ilgili dogrudan yapmis oldugu diizenlemelerin yaninda
bir de dolayli yénden bir bagi vardir. Islamda emanete riayet etmek, dogru sézlii
olmak, verilen s6ze sadik kalmak, giivenilir olmak, zuliim ve haksizliktan kaginmalk,
davranislarda adalet ve ihsan kaidesine riayet etmek, hal ve hareketlerde ritk ve
miilayemeti esas almak gibi ahlaka dair emir ve tavsiyeler de, iktisadi faaliyetlere
yon veren 6nemli diisturlardir. Son olarak belirtmek gerekir ki, Islim’in bir iktisadi
yapisinin oldugunu kabul etmeden, on dort asirdir kurulmus olan ¢ok sayidaki
Islam devletinin ticari ve iktisadi faaliyetlerini hangi esaslara gore icra ettigini izah
etmek miimkiin olmayacaktir.

Yeri gelmisken burada bir hususu daha hatirlatmak istiyoruz. Islam iktisadini,
teorik diisiinceler y1gin1 olarak gormek de dogru degildir. Bilékis hayatla i¢ ice olan
Islam, vazetmis oldugu hiikiimleriyle dogrudan fert ve toplumun hayatin1 diizenler
ve boylece ferde diinyevi ve uhrevi saadetin yollarini gosterir. Bu itibarladir ki,
[slam’n ortaya koymus oldugu iktisat nizaminin dogru anlagilmast ve ictimai
hayatta meyve vermesi, Islam’in bir biitiin olarak ele alinip yasanmasina baglidir.
Yoksa Islamdan alinarak modern iktisat sistemine monte edilen bazi parcalar

9  Burada bir hususa dikkat gekmek istiyoruz: Islim hukukgularinin yapmus oldugu is, bir Islam iktisad1 olusturma
degil, zaten var olan iktisat anlayigini, sistematik ve metodolojik bir bakis agistyla insanligin dikkatine sunmaktir.
Dolayistyla Ibn Haldur’un veya bir bagka limin Islam iktisadinin kurucusu gibi gostermek dogru degildir. Zira
konuyla ilgili hitkiimler vazeden ve gerekli diizenlemeler getiren bizzat Cenab-1 Hak'tir. (M. Salih Gegit, Ekonomi
ve Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2009, s. 275)

10  Tlgili ayetler igin bkz. Omer Ozsoy, Ilhami Giiler, Konularina Gére Kuran, Fecr Yayinlari, Ankara 2001, 5. basky, s.
511-530.

11 Yapilan arastirmalar fakihlerin %75’inin ticaretle mesgul oldugunu ve ge¢imini buradan sagladigini gostermistir ki,
bu da onlarin ticari ve iktisadi hayata ne kadar asina olduklarini gostermesi adina dikkat ¢ekicidir. (Murat Cizakea,
“Islam Tktisadinin Metodolojisi’ Isimli Tebligin Miizakeresi’, Islami flimlerde Metodoloji 2, s. 1208).

12 Burada Ahmet Tabakoglunun su tespitlerine yer vermeyi énemli buluyoruz: “Iktisadi agiklamalari iktisatgilarin
inanglarindan, kiiltiirlerinden ve ideolojilerinden ayr: diisiinmek miimkiin degildir. Tktisat¢ilarin bakis agilarini
da diinya goriisleri, inang sistemleri veya ideolojileri belirlemektedir. Bu yiizden Bat1 kaynakl iktisat teorilerini
evrensel gergek olarak gorme, terkedilmesi gereken biiyiik bir yanilgidir” (Ahmet Tabakoglu, “Islam Tktisadi Meto-
dolojisi”, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Meselesi II, s. 1151)
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istenilen neticeyi vermeyecektir. Islam, hayata dair biitiin meseleleri bir biitiinlitk
icinde ele aldigindan dolayi, parcaci yaklasimlarla hedefe varilamaz."

Bir bagka ifadeyle, Islim’in iman ve ahlak vurgusu oncelikli sart olarak ele
alinmadigy; fert, aile, toplum ve devlet diizeniyle ilgili diizenlemeleri goz ardi edildigi;
onun sadece ekonomik bir kisim hiikiimleri 6ne ¢ikarildig1 ve ortaya koydugu
ilkeler bagka kiiltiirlerin verileriyle yorumlandig: takdirde, ya “Islim kapitalizmi”
ya “Islam sosyalizmi” ya da “Islam komiinizmi” ortaya gikacaktir. Oysaki Islam bazi
hususlarda, kapitalizm ve sosyalizme benzese bile, onun ortaya koydugu ekonomik
yap1 kendisine 6zgiidiir. Gergi tiretim unsurlari, emek ve sermaye, arz-talep dengesi
gibi ekonomiyle ilgili belli mevzular hemen hemen biitiin ekonomik sistemlerde
yer alir. Fakat bu mevzulara yaklasim tarzi ve bunlar1 degerlendirme hususunda
Islam ekonomisini digerlerinden ayiran, kendine mahsus karakteristik 6zellikleri
vardir.

[ste biz bu ¢alismamizda bir taraftan Islam iktisadini ¢agdas ekonomilerden
farkli kilan ozellikleri ortaya koymaya; diger yandan da Islam iktisadiyla ilgili
yapilacak olan ¢aligmalarda temel itibariyla g6z 6niinde bulundurulmas: gerekli
olan ilke ve esaslar1 tespit etmeye calisacagiz. Yoksa maksadimiz, iktisat biliminin
temel konular1 hakkinda bilgi vermek degildir. Aslinda konu burada ele alinan
ilke ve esaslarla sinirli degildir. Islam iktisadinin ruhunu yansitan bu ilkeler farkli
basliklar altinda incelenebilecegi gibi, bunlara yenilerini eklemek de miimkiindiir.
Ayrica bir agidan Islam iktisadinin fikhin bir alt dali oldugu géz éniine alinacak
olursa, burada ele alinacak ilke ve esaslarin 6nemli bir kisminin ayni zamanda
Islam hukukunun da temel ozellikleri oldugu anlagilacaktir.

Bir de, Islim iktisadiyla ilgili konular hakkinda ortaya konulan ¢dziimlerin
tamaminin, ideal manadaki Islam iktisadini yansitmadigini ifade etmek isteriz.
Bilakis o6zellikle giinimiizde konuyla ilgili yapilan galigmalarin ve ifade edilen
¢oziimlerin bir kisminin gecis donemine ait oldugunu belirtmekte fayda vardir.
Zira dinin bitiin hiikim ve miiesseseleriyle hayata hdkim olmadig: bir yerde,
ideal Islam iktisadinin tatbik edilmesi de miimkiin olmayacaktir. [slam’in muhtelif
alanlarinda ¢6ztimler tiretmek isteyen bir fakih i¢in, i¢inde yasanilan toplumun
ihtiyaglarin1 ve bugiiniin konjonktiiriinii dikkate almasinin zaruretine inansak
da, bizim burada takip edecegimiz metot, Kur’an ve Siinnet’in ruhuna uygun olan
ideal manadaki Islam iktisadini esas almaktir. Zira Islim iktisadinin giiniimiizde
tam olarak uygulanamiyor olmasiyla ilgili problem sistemin kendisinde degil, onu
uygulayan insanlarin eksikligindedir. Yoksa Islam iktisadina dair hiikiimler, tarih
boyunca uygulanmis ve ciddi meyveler vermistir.

13 Bkz. Muhammed Bakar es-Sadr, [ktisadiind, Beyrut: Daru’t-tearufu’l-matbtiat, 1991, s. 291-298; 311-312.
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1- MULK VE HAKIMIYET SAHIBININ ALLAH OLMASI

Hig siiphesiz Islam’in iktisat telakkisini, modern ekonomi anlayisindan ayiran
hususlarin baginda, onun Allah, kainat ve insan arasinda kurdugu denge ve
miinasebet gelir. Oyleyse ultihiyet hakikati kavranmadan, insanin kainat icindeki
yeri ve miinasebeti dogru yorumlanmadan, varliga hakim olan kanunlar ve umumi
nizam bir biitiin olarak duyulup sezilmeden, esya ve hadiseler degerlendirilirken
Yiice Yaraticrnin ortaya koydugu cerceve gozetilmeden iktisadi meseleleri dogru
gormek, dogru degerlendirmek ve bu alanda dogru neticelere ulagmak da miimkiin
olmayacaktir. Daha net bir ifadeyle, Islam’in igtimai, siyasi ve iktisadi yapisinin
anlasilmast i¢in biitiin yonleriyle tevhid hakikatinin bilinmesi gerekir. Zira insan,
toplum veya devletin iiretim ve titketim gibi ekonomik faaliyetlerinin yon ve
hedefini belirleyen; insan, varlik ve ultihiyet tasavvurlaridir.

Islam’a gore biitiin miilkiin sahibi Allah oldugu gibi, hakiki hikimiyet de O’'na
aittir. Bu hakikat, Kuran-1 Kerimde farkl: ifade tarzlar1 i¢inde tekrar tekrar beyan
edilmistir. Yeryiiziiniin, semalarin ve bu ikisi i¢cinde bulunan her seyin miilkiyetinin
Allah’aait oldugu,'* her seyin hitkiimranliginin O’'nun yed-ikudretinde bulundugu,
goklerin ve yerin anahtarlarinin Allah’in elinde oldugu,'® Rab Tedlanin yeryiiziinde
kullar1 i¢in gecim sebepleri yarattigi,'” goklerde ve yerde bulunan pek ¢ok nimetin
insanlara musahhar kilindigy,’® Allahin disindaki varliklarin O’nun dilemesi
disinda kendilerine fayda ve zarar verme giicline sahip olmadiklary,' insanlarin
sahip oldugu miilkiyeti onlara Allah’in verdigi,® insanlarin yanindakilerin bitecegi
ama Allah’in yanindakilerin baki oldugu gibi hususlar,*! Kur’an-1 Kerimde tizerinde
durulanhakikatlerdir.?

Miilkiyet kelimesinin sahip oldugu mana da, bu kelimenin hakiki anlamda
insana nispet edilmeyecegini gostermektedir. Zira miilkiyet, esya tizerinde tam ve
mutlak tasarruf yetkisine sahip olup, baskalarinin da onun iizerindeki tasarrufuna
engel olma kudretini ifade eder.”® Ayrica fitrati itibariyla aciz olan insan, herhangi
bir mali yaratma veya yok etme giiciine de sahip degildir. Onun miilk elde etme
adina yaptig1 sey, “intikal” den ibarettir. Ayni sekilde insan ne kadar kendisini miilk

14  el-Maide, 5/120; Al-i Imran, 3/189; el-Hadid, 57/2, 5; es-Stira, 42/49; ez-Ziimer, 39/44; el-Burtic, 85/9; el-Casiye,
45/27; el-Fetih, 48/14; en-Nir, 24/42; el-Hacc, 22/64; Yunus, 10/66; el-Bakara, 2/116; Al-i Imran, 3/26-27.

15 el-Miilk, 67/1; Yasin, 36/83.

16  ez-Ziimer, 39/63; es-Stira, 42/12.

17 el-Hicr, 20-21.

18  Lokman, 31/20.

19  el-Araf, 7/188; el-Furkan, 25/3.

20  en-Nur, 24/33; Sebe, 34/15.

21  en-Nahl, 16/96.

22 Allah Restlii (s.a.s) de bu hakikati bir hadis-i seriflerinde su sekilde beyan etmistir: “Ulkeler Allahin topraklari,
kullar onun kullaridir” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 37)

23 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitabii't-tarifat, Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1983, I, 229. Konuyla ilgili
daha fazla bilgi almak igin bkz. Abdiilhamid Mahmud el-B2'li, el-Miilkiyye ve davabituha fi'l-Islam, Mektebetii Veh-
be, 1985, s. 25-31.
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sahibi goriirse gorsiin, onun sahip oldugu biitiin mallar, 6liimle birlikte elinden
¢ikmakta ve cebri olarak varislerine intikal etmektedir.

Ne var ki hakiki miilk sahibinin Allah olmast hakikati, Islam’in sahsi miilkiyeti
tanimadig1 anlamina gelmez. Zira Kur'an-1 Kerimde miilkiyetin insana da izafe
edildigi bilinmektedir.** Nitekim fikih kitaplarinda da iktisatla ilgili yer alan
hitkiimlerin tamami, sahsi milkiyetin taninmasi esasina bina edilmistir. Fakat
insanin sahip oldugu bu miilkiyet hakki, mecazi bir miilkiyettir. Diger bir tabirle
“Allah’in sizi emanet¢i yaptigi/varis kildigr mallardan infak edin.” ayet-i kerimesinin
de agik delaletiyle Yiice Allah’in insana verdigi biitiin mallar onun igin bir emanet
oldugu gibi, onun esya tizerindeki tasarruf hakki da niyabetendir.*

[slam’in tevhid eksenli bu yaklagimi, insanin kendisine, esyaya ve varliga bakigini
belirlemis; onun ¢alisma, kazanma ve harcama bigimine belirli sinirlar getirmis
ve ona sahip oldugu mali ancak miilk sahibinin izni dairesinde kullanabilecegini
goOstermistir. Zira her sey gibi sahip olunan mallar da insan i¢in bir imtihan ve
gercek kullugu ortaya koyma vesilesidir. Kapitalizmde ise ferdiyetcilik ve hiirriyetin
bir geregi olarak insana, mutlak, tartisilmaz ve dokunulmaz bir miilkiyet hakk:
verilmis ve insan sahip oldugu miilkiyet iizerinde sinirsiz ve 6lgiisiiz bir tasarruf
hiirriyetine sahip gérillmistiir.””

Biitiin varlig1 Yiice Allah'in bir emaneti olarak goren insanin, gevre ve tabiata
bakas1 da farkli olacaktir. Dolayisiyla modern diinyanin énemli problemleri arasinda
yer alan ¢evrenin kirletilmesi, tabiatin tahrip edilmesi, dogal kaynaklarin bilingsizce
titketilmesi gibi sorunlar daha bastan ¢oziilmiis olacaktir. Soyle ki, glintimiiziin
iktisadi sistemleri ekonomiyi insan ve tabiat arasindaki miinasebete dayandirirken,
insan ve tabiatin yaraticisinin Allah olmasi hakikatini géz ardi etmektedirler.
Boylece onlar sirf ¢ikarlar: ugruna tabii kaynaklar: sorumsuzca tiitketmekte, havayi
kirletmekte, sular1 i¢ilmez hale getirmekte, toprag: ¢ollestirmekte, ormanlar1 yok
etmekte, ekolojik dengeyi bozmaktadir. Halbuki bitki ve hayvanlarin yani sira
cansiz varliklarin bile Allah’in birer ayeti oldugunu ifade eden Islama gére, israf,
ifsat ve tahrip unsuru olan bu tiir agiriliklarin tasvip edilmesi miimkiin degildir.

2- ILAHI KAYNAKLI OLUSU

Bir hukuk sistemini tanimanin en 6nemli yolu, onun kaynaklar1 hakkinda
bilgi sahibi olmaktir. Hukukta, “yaratici kaynaklar”, “yitrtrlik kaynaklar:” ve
“bilgi kaynaklar1” olmak {izere genel itibariyla ti¢ tiir kaynaktan bahsedilmigtir.*®

24 el-Bakara, 2/247; Al-i Imran, 3/26; en-Nisa, 4/54; Yasin, 36/71.

25  el-Hadid, 57-7.

26  Refik Yunus el-Misri, Usitlii’l-iktisadi’l-Islami, Dimesk: Daru’l-kalem, 1999, s. 54-55.

27  Tahir Gagatay, Kapitalist Ictimai Nizam ve Bugiinkii Durumu, s. 56-69; Ismail Koksal, “Islam Iktisadinin Temelleri”,
Bilimname VII, 2005/1, s. 74-75.

28  Kemal Oguzman, Nami Barlas, Medeni Hukuk, Vedat Kitapgilik, Istanbul 2008, 15. basky, s. 39; Ibrahim Kafi Dén-
mez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, Yayilanmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Islami Bilimler Fakiil-
tesi, Istanbul 1981, 5. 9-11.
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Hig¢ siiphesiz bunlar i¢inde en 6nemli olani da, hukuk kurallarini meydana
getiren giicleri, yani bu kurallarin menseini ifade eden “yaratici kaynaklar” dir.
Sekiiler iilkelerde hukuk kurallari, yasama organlar: tarafindan konulmaktadir.
Dolayisiyla yasama organi tarafindan kanunlagtirilan hukuk kurallarinin
mengeinin “akil” oldugunu séylemek miimkiindiir. islam hukukunun temel
kaynag: ise vahiydir. Zira Kur'an-1 Kerimde pek ¢ok ayet-i kerimede hiikiim
koyma yetkisinin yalniz Allah’a ait oldugu vurgulanmigtir.”® islam hukukgular:
da, hiikiimlerin yegéne kaynaginin Yiice Allah oldugunu ve bu konuda ulemanin
ittifak ettigini soylemislerdir.*

Bu bilgiler 1g181nda Islim iktisadinin kaynaklarina baktigimizda, bagta Kur’an
ve Siinnet gelir. Bu iki kaynak esas alinarak ortaya konulmus olan icma ve kiyas
basta olmak iizere, sahabe kavli, maslahat, istihsan, orf, sedd-i zeria gibi deliller de
Islam iktisadinin diger kaynaklarini olustururlar. Ayni sekilde Islam iktisad1 6niine
¢ikan problemlerin ¢6ziimii konusunda, usul-i fikih disiplinlerinden, makasidu’s-
seria bilgisinden ve kiilli kaidelerden de istifade eder.’’ Fikih ve ahlak kitaplarinin
iktisatla ilgili boliimleri bir yana, el-ahkdmu’s-sultaniyye, kitabu'l-emval, kitabr'l-
harac, kitabir’l-kesb gibi isimler altinda telif edilen kitaplar da, bahsi gecen bu delil
ve disiplinlerden yola ¢ikilarak yazilmislardir.’* Buna gore onlar, iktisat ilmine
yonelik kanunlar koymamus, bilakis zaten Islim’in iktisadi yapisinda var olan
kanunlar1 tespit etmiglerdir.

Binaenaleyh Islam'in ortaya koydugu iktisat sisteminin genel esaslari
bakimindan ilahi menseli oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu ifadelerimizle,
hitkiimlerin istinbat edilmesinde aklin roliinii inkir etmedigimiz gibi, ictihat
milessesesinin ehemmiyetini de goz ardi etmiyoruz. Bildkis ifadeye ¢alistigimiz
husus, fikhin diger alanlarinda oldugu gibi iktisada dair temel hiikiimlerin de
vahiyle tespit edilmis oldugudur. Zira sistemin esneklik ve enginligini saglama
adina birakilan bogluklarin ictihatla doldurulmasi, Islaim hukukeular1 tarafindan
kabul edilen bir usuldiir. {slim hukukgularinin vahyin (haber-i sadik) yanina akil
ve tecriibeyi de ekleyerek bilgi kaynaklarini tice ¢ikarmalari da, igtihadin 6nemini
gostermektedir. Fakat ictihat salt aklin kullanilmasindan ziyade nasslar esas
alarak yapildig1 igin, sistemin ilahi kaynakli olmasina mani degildir. Farkli bir
ifadeyle, ictihat ve istinbatla ortaya konulan goriisler bizzat seriatin kendisi olmasa
da, onun iginde degerlendirilmistir.

29  el-Enam, 6/62; Yusuf, 12/40, 67; en-Nahl 16/116.

30  Abdiilvehhab Hallaf, flmii usiili’l-fikh, Kahire: Darw’l-hadis, 2002, s. 112; Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin
Esaslari, trc. Ibrahim Kafi Donmez, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2000, s. 273.

31 Refik Yunus el-Musri, Usilii’l-iktisadi’l-Islami, s. 19-20; Celal Yenigeri, “Islam Tktisadinin Ustlit”, Islami Ilimlerde
Metodoloji Meselesi 2, s. 1121-1122.

32 Islamiliteratiirde dogrudan veya dolayli olarak iktisat alantyla ilgili yapilmis olan galismalar igin bkz. Sabri Orman,
“Iktisadi Diisiince Tarihinin Islami Kaynaklarr’, Iktisat, Tarih ve Toplum, Kiire Yaynlari, 2010, s. 247-299.
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Iste vahiy mahsulii olan Islam’in iktisadi sistemi, tarihin de sehadetiyle fert ve
toplum hayatina huzur getirmis, sosyal refah1 ve ekonomik istikrari saglamais, zuliim
ve haksizliklarin 6niine ge¢mis ve saglam bir devlet yapisi olusturmustur. Buna
karsilik insan karihasindan ¢ikan iktisadi sistemlerin besere huzur getirmesi ve uzun
omiirlii olmasi miimkiin olmamuistir. Ciinki i¢timai veya iktisadi bir sistem kurma
istikametinde ortaya konulan fikir ve gorisler, beseri sinirliliktan kurtulamayacak;
insanlarin ortaya koyduklar: kanunlara stibjektiflik hakim olacak ve onlar, iginde
yasadiklar1 toplumun kiltiir ve bilgi cercevesinden siyrilamayacaklardir. Ayrica
beseri akil, biitiin derinligiyle insan fitratin1 ¢6zemedigi ve i¢timai hayatta
gecerli olan stinnetullaha vakif olamadig: igin, fitrata uygun kanunlar ortaya
koyamayacaktir. Hele bir de onlar1 harekete geciren faktor tepki kaynakl: ise, adil
kanunlarin konulmasi daha da zorlasacaktir.

Ayrica fen bilimlerinde hakim olan sabit ve degismez kanunlar, sosyal bilimler
i¢in s6z konusu degildir. -Gergi fen bilimlerinde de mutlak olmaktan ziyade, nisbi
bir determinizmin hakim oldugu kabul edilmektedir- Sosyal bilimlerde her zaman
ayn1 sebepler ayni neticeleri meydana getirmediginden ve basta bilinemeyen ¢ok
fazla faktér bulundugundan dolayi, bu alanda degismez kanunlar koymak ¢ok
zordur.® Dolayisiyla biitiin yonleriyle sebep ve neticeleri kavramasi miimkiin
olmayan, net bir sekilde illet ve malul arasindaki miinasebeti tespit edemeyen insan
aklinin, tiretim faktorleri ve bunlar arasindaki iligki, kazancta emek ve sermayenin
yeri, mesru kazang yollari, tiiketim, gelir dagilimi, sosyal refahin saglanmasi gibi
iktisada dair hususlarda -her ne kadar modern iktisadin béyle bir hedefi olmasa
da- tiim zamanlar igin gegerli olacak ilke ve prensipler vazetmesi de miimkiin
goriinmemektedir. Bu itibarladir ki, insanliga huzur getirecek saglam bir iktisadi
sistemin kurulmasi i¢in, sebep ve neticeleri birden géren, tiim boyutlariyla insan,
kainat ve Allah arasindaki miinasebeti ortaya koyan, esya ve hadiselere manzara-1
aladan bakan mubhit bir ilim gerekmektedir ki, bu da Alim ve Hakim Yiice Allahin
ilmidir.

Sayet Miislimanlar, kendi kiltiir miraslarini terk ederek biraz da geri
kalmishigin sebep oldugu kompleksle Bati kapitalizminin verilerini esas alir ve
bunlar iizerinde yiiriirlerse, hicbir zaman ideal bir Islam iktisadi kuramayacak ve
iktisadi bagimsizliklarini da elde edemeyeceklerdir. Bu agidan mii'minler, iktisadi
sistemlerini kurarken veya karsilastiklar1 ekonomik problemleri ¢6zerken dncelikli
olarak $ari’ Tealanin emir ve nehiylerini esas almaly, ser’i delilleri kullanmaly, fikih
mirasina miiracaat etmeli ve gliniin degisen sartlarina gore temel ilkelere baglilik
icinde bu miras: gelistirmelidirler.**

33 M. A. Mannan, [slam Ekonomisi Teori ve Pratik, trc. Bahri Zengin, Fikir Yayinlari, Istanbul 1980, 4. bask, s. 30;
Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, Dergah Yayinlari, Istanbul 2008, 2. baski, s. 27-28.

34  Bu ifadelerimizden, Batililarin bilgi birikimini gormezden geldigimiz ve bundan faydalanmay1 reddettigimiz sek-
linde bir netice ¢ikarilmasi dogru olmaz.
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3- MESRUIYET ILKESI

Islamda miikelleflerin biitiin fiilleri, farz, mendub, haram, mekruh ve mubah
olmak iizere bes kategori icinde ele alinmistir. Vacibin terki veya haramin irtikap
edilmesi gayr-i mesru sayilirken, miistehab sayilan fiillere riayet edilmesi ve
mekruh sayilan fiillerden de uzak durulmasi tavsiye edilmistir. Mubabh ise, fiillerin
seriata gore bir mahzur tasimadigini ve yapilmasina miisaade edildigini ifade eder.”
Bes kategoride ele alinan teklifi hiikiimlerin temelini ise, Kitap, Stinnet, icma ve
kiyas gibi ser’i deliller olugturur. Iste Islam ulemasi, mesruiyet kavramini dinin
ana kaynaklarina ve bunlarin atifta bulundugu veya gegerli saydig: tali kaynaklara
uygunluk olarak anlamiglardir. Buna gore Islamda, caligma hayaty, tiretim, tiiketim
ve hukuki islemleri de icine alan her tiirlii tasarruf ve muamelenin, mesru olmasi
yani ilahi iradeye, asli kaynaklardaki agik hiikiimlere uygun olmasi gerekmektedir.*®

Hak Teala, “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksiz ve gayr-i mesru yollarla
yemeyin!™’ beyaniyla iktisadi faaliyetlerde bulunan miminlere mesru sinirlarin
disina ¢ikmalarini yasaklamis ve sahislar arasi hukuki muamelelerde rizanin
bulunmasini 6nemli bir prensip olarak koymus; Hz. Peygamber (s.a.s.) de, “Goniil
hosnutlugu olmadik¢a, Miisliiman bir kisinin malini almak heldl olmaz.’>® sozleriyle
haksizliga sebep olabilecek hukuki islemler yapmamalari noktasinda inananlari ikaz
etmistir. Mecelle'nin, “Bila sebeb-i megru birinin malini bir kimsenin ahz eylemesi
caiz olmaz* geklindeki fikhi kaidesi de ayn1 genel ilkeye dikkat ¢ekmektedir.

Diger yandan Islam, hak kavramina ¢ok bilyiik 6nem vermis, zengin-fakir,
Miisliiman-gayrimiislim olmasina bakmadan her zaman hak sahibinin yaninda
olmus ve hakkin ¢ignenmesine asla miisaade etmemistir. Hz. Peygamber (s.a.s),
“Zarar vermek ve zarara zararla mukabele etmek yoktur™’; “Her hak sahibine hakkin
veriniz.”*! gibi ifadeleriyle, fertlerin bagkalarina zuliim ve haksizlik yapmalarini
yasaklamigtir. Ayrica kul hakki yemek Islamda biiyiik bir giinah olarak gériilmiistiir
ki, hi¢bir suale tabi tutulmadan Cennete girecek olan sehidin bile kul hakkindan
hesaba cekilecegi ifade buyrulmugtur.*

Yine bagka bir hadiste, namaz, orug ve zekat gibi ibadetlerin sevabiyla Allah
huzuruna gelen bir kimsenin, bu sevaplarmin ihlal etmis oldugu kul haklarina
dagitilacag: ve neticede miiflis bir halde cehenneme atilacagi haber verilmistir.*’
[slam’in konuyla ilgili hiikiimleri, iktisadi iliskiler de dahil olmak iizere biitiin

35  Abdiilvehhab Hallaf, flmu ustli’l-fikh, s. 122-135.

36  Bilal Aybakan, Ibrahim Kafi Dénmez, “Mesru”, DIA, XXIX, 378-380.

37  en-Nisa, 4/29. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/188; el-Araf, 7/85.

38  Alib. Omer b. Ahmed ed-Darakutni, Siinen, thk. Suayb Arnavut, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2004, III, 424 (2885);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXIV, 299 (20695).

39 Mecelle, madde 97.

40  Ibn Mace, “Ahkam’, 17.

41  Bubhari, “Tehecciid’, 15.

42 Mislim, “Imaret”, 117; Nesai, “Cihad’, 32.

43 Miislim, “Birr”, 59.
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beseri miinasebetlerde hakkaniyet ve adaleti temel bir prensip olarak kabul ettigini
gostermektedir.

Insan fitratinda yer alan, doyumsuzluk, hirs, mal sevgisi ve tal-i emel gibi
duygularin en fazla kendisini gosterdigi alanlardan birisi de iktisadi ve ticari
iliskiler oldugundan, haksiz fiil ve sebepsiz zenginlesme gibi durumlar ortaya
¢tkmaktadir. Dolayisiyla Islam, karaborsacilik, kumar, faiz, hirsizlik, gasp, riigvet
ve simsarlik gibi biitiin gayr-i mesru kazang yollarini yasaklamuis, faydalanilmasin
haram kildig1 maddeleri gayr-i miitekavvim kabul ederek bunlarin akitlere konu
olmasini nehyetmis, alisverislerde aldatma ve hile sayilabilecek her tiirlii tavir ve
davranigin 6niine ge¢mis, mallarin iireticiden tiiketiciye en kisa yoldan ulagsmasi
adina hiitkiimler koymus, 6l¢ii ve tartinin adaletle yerine getirilmesini istemis ve
biitiin bu hiikiimlere uymayanlar icin de diinyevi ve uhrevi miieyyideler vazetmistir.

Netice itibariyla Islam iktisadinda, mal ve servet sahibi olmak igin her tiirlii
vasitanin mesru goriilmesi seklinde tezahiir eden makyavelist ve pragmatist
bir anlayisa yer yoktur. Bununla birlikte iktisadi ve ticari hayatta hak ve adalet
duygusunu hakim kilmanin en mithim yolu, sahislarin ahlaki ve manevi degerlere
sahip olmasidir.

4- HUKUKUN IMAN VE AHLAK TEMELINE OTURMASI

Islam, vazetmis oldugu hukuk kurallarini iman ve ahlak iizerine bina etmistir.
Farkli bir ifadeyle Islaim, hukuki diizenlemeler veya cezai miieyyidelerden énce
merkeze imani koymus ve iman {izerine de ahlak kurallarini yerlestirmistir.
Boylece o, 6ncelikle imanli, ahldkli ve mes’uliyet suuruna sahip fertler yetistirmeyi
hedeflemistir. Yoksa bir hukuk sistemi ne kadar gii¢lii ve onun getirdigi kurallar
da ne 6l¢iide saglam olursa olsun, sayet fertler bu hukuk kurallarini kabul edip
uygulayacak bir kivama ulastirilmamislarsa, s6z konusu hukukun pratikte ¢ok fazla
bir etkisi olmayacaktir. Dolayisiyla hukukun makuliyet ve muhkemligi yaninda,
fertler de i¢ aydinligina ve vicdan duruluguna ulagtirilmalidir ki, toplum huzuru
saglanabilsin. Aksi takdirde insanlar, kendileri hakkinda gegerli olan kanunlar:
ihlal etmenin mutlaka bir yolunu bulacaklardir.

Ozellikle imanin kalblerde yerlesmedigi ve yiiksek ahlaki ilkelerin de hayat tarzi
haline gelmedigi bir toplumda, iktisat alaninda ortaya konulan diizenlemelerin
netice vermesi miimkiin olmayacaktir. Zira ahlaki kaidelerin pek ¢ogu dogrudan
veya dolayli olarak iktisadi ilgilendirmektedir. Hatta iktisat, insan ahlakinin ortaya
cikacag bir alan olarak da ifade edilmistir.* Dolayisiyla Islam’in iktisadi yapisini,

44 Celal Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslart, s. 149. Nitekim Imam Muhammede, neden ziihd ve takva ile ilgili bir eser
yazmadig1 soruldugunda o, bu soruya, “Kitabu’l-biiyu” (aligveris kitab1) bolimiinti yazmadim mu, seklinde cevap
vermistir.
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mi'minin ahléki yapisindan ayirmak miimkiin degildir. Nitekim Allah Teal&'nin,
Kur’an-1 Kerimde iktisadi hayatla ilgili inzal buyurdugu bir¢ok emir ve nehiyden
hemen sonra meseleyi hemen iman, takva, felah ve uhrevi kurtulusa baglamasi
da,” iktisadi faaliyetlerin iman ve ahlak tarafindan ¢epegevre kusatildigini
gostermektedir.*®

Konuyla ilgili hadislere bakildiginda da, iktisadi hayat1 diizenleyen nebevi
beyanlarin, daha ziyade uhrevi miieyyidelere dikkat ¢ektigi goriilecektir. Mesela,
iktisadin en temel konularindan birisi olan aligverislerle ilgili hile yapmak, malin
ayibini gizlemek, yemin etmek, kars: tarafi aldatmak gibi fiillere yasaklar getirilmis
ve bu yasaklara uyulmadig: takdirde fesih, muhayyerlik, fesat ve butlan gibi muhtelif
diinyevi yaptirimlar konulmustur. Fakat bunlarin yani sira Allah Restli (s.a.s),
“Bizi aldatan bizden degildir™ “Bir kimse sattig1 kusurlu malin kusurunu gizlerse,
Allahin azabi ve meleklerin laneti, o kimsenin iizerine yagmaya devam eder’™,
“Dogru sozlii, her konuda kendisine giivenilen bir tiiccar, ahirette Peygamberler,
siddikler ve sehitlerle beraber hasrolunacaktir™® “Allah Tedld, tuttugu isciden tam
is aldig1 halde ticretini vermeyenin oteki hayatta hasmi olacaktir™ hadislerinde
oldugu gibi tergib ve terhib edali beyanlariyla mi‘minleri hile ve aldatmadan
sakindirmus; diiriist hareket edenleri ise miijdelemistir. Dolayisiyla iktisadi hayatin
hukuk kurallar1 yaninda iman hakikatleri ve ahlak diisturlariyla da desteklenmesi,
insan davraniglarini kontrol etmede ¢ok daha etkili olmustur.

Bu agidan Islam hukukunun, diinyevi miieyyidelerin yaninda uhrevi
miieyyidelere de yer vermesi onu, beseri hukuk sistemlerinden ayiran en temel
ozelliklerden birisi olmustur. Onun i¢indir ki, diger hukuk sistemlerine nazaran
Islam hukukunun insanlar tizerinde gok daha derin bir tesiri oldugu ifade edilmistir.
Zira vicdanlarda uhrevi miikafat ve ceza anlayisinin yerlesmesi, diinyevi cezalardan
¢ok daha caydirici olmaktadir.”

Allah inancinin ve ahirette hesap verme diisiincesinin bir geregi olan helal
haram hassasiyeti de, mii'minlerin ekonomik faaliyetlerindeki tavir ve davranislarin
yonlendirmektedir. Zira “Her kim zerre kadar hayir islerse onun karsiligini gorecek,
her kim de zerre kadar kotiiliik islerse onun karsiligini gorecektir™* ayet-i kerimesi,
biitiin davranislarinda murad-1 ilahiyi takip etmeleri noktasinda mi‘minleri ikaz
etmektedir. Biiyiikliik ve kiigiikliigiine bakilmaksizin biitiin iyilik ve kotiiliiklerinin
hesabin1 verecegi suuruna sahip olan bir insan ise, faiz yemeyecek, karaborsacilik

45  Bkz. el-Bakara, 2/219, 282; Al-i Imran, 3/130; en-Nisa, 4/12-13.

46 Bkz. M. Salih Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 31-33.

47 Miislim, “Iman’, 164; Ebti Davud, “Biiy®”, 50.

48  Ibn Mace, “Ticarat’, 45.

49  Tirmizi, “Biiy”, 4.

50  Buhari, “Icare”, 10.

51  Abdiilkerim Unalan, “Islim Hukuku ve Ana Ozellikleri”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakar,
1999, 1, 100-101.

52 ez-Zilzal, 99/7-8.
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yapmayacak, riigvet almayacak, yetim malina goéz dikmeyecek, insanlar
aldatmayacak ve her tiirlii hileden uzak duracaktir. Ayni sekilde boyle bir kisi zekat
ve sadakasini verecek, fakirlere, diiskiinlere, borglulara, akrabalarina, komsularina
vs. yardim edecektir. Zira mi'min inanmaktadir ki, “Sonra andolsun, o giin elbet
ve elbet size nimetlerin hesabi sorulacaktir™ ayet-i kerimesinde uyarildig: gibi,
kazandig1 ve harcadig1 biitiin nimetlerin hesab1 kendisine sorulacaktir.

5- MADDE-MANA VE DUNYA-UKBA DENGESI

Hayatin ekonomik yap1 {izerine inga edilmesi ve bunun neticesinde sekiiler
bir anlayisin hayata hdkim olmasi, gliniimiiz insaninin en biiyiik problemlerinden
birisidir. Aslinda insanlarin maddenin esiri haline gelmeleri, mal sevgisinin biitiin
benlikleri sarmasi, mutlulugun sadece maddede aranmasi, para ve ekonominin
hayatin merkezine yerlesmesi gibi problemlerin temelinde kapitalist diinya goriisii
vardir.>* Bu problemlerin farkli nispetlerde Miisliimanlarin yasadig: tilkelerde de
hakim olmaya basladig1 bir gergektir. Para ve menfaatin en biiylik hedef haline
geldigi bir toplumda ise, sadece kendisini diisiinen bencil fertler yetisecek, insani
faziletler Olecek, az g¢aligmakla kisa zamanda servet ve rahata ulagmak isteyen
insan profili ortaya ¢ikacaktir. Dahast maddi gelismislik medeniyetin tek olgiisii
olacak, sahsi ve i¢timal biitiin problemlerin ¢6ziimii maddede aranacak, sinirsiz
tiretim ve Ol¢iisiiz harcama insanlarin hayat tarzi haline gelecek ve biitiin bunlarin
neticesinde de kaginilmaz olarak stres, bunalim, depresyon, titkenmislik sendromu,
duyarsizlasma, dengesizlik ve intihar gibi pek ¢ok problem yayginlik kazanacaktir.

Bizzat Kur'an'n ifadesiyle insan, fitrat: itibariyla mala diiskiin yaratilmigtir.>
Fakat insandaki bu mal ve kazanma hirst kontrol altina alinamadig: takdirde,
biitiin ahlaki degerleri yok edebilecek bir potansiyele sahiptir. Bu yiizden Islim,
insan fitratinda bulunan mal ve servet hirsini disiplin altina almis ve onu hayirh
yollara kanalize etmistir.

Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok ayet-i kerimede, diinyanin bir oyun, eglence, siis,
karsilikli 6viinme, mal ve nesil ¢ogaltma yarisindan ibaret oldugunu,*® diinyanin
gegici ve diinyaliklarin az olmasina bedel ahiretin kalic1 ve daha hayirli oldugunu,”’

53  et-Tekasiir, 102/8.

54  Thorstein Veblen bu durumu su ifadeleriyle 6zetlemistir: “Para, tiiketiciler olarak iliskilerimiz tizerinde, planla-
yicilar olarak kabiliyetlerimiz tizerinde, iireticiler olarak metotlarimiz tizerinde ve vatandaslar olarak da idealle-
rimiz {izerinde nevi sahsina miinhasir degisik ve miistakil bir tesir icra eder. Para bizim kiiltiiriimiize o derece
héakim olmaktadir ki, bizim giizellik anlayisimiz paralarla damgalanmaktadir. Béylece para, her konuda iizerimizde
hakimiyetini kurmustur. Gériiniiste o bizim emrimizdedir, ama gergekte biz onun emrindeyiz. Oyle ki paraya ihti-
yacimiz olmadig1 zaman bile para igin galisiriz. Kapitalist sistemde insanin bagarisi, degeri, ¢aligma ve iiretmeden
ziyade sahip oldugu para ile dlgiiliir” (M. Salih Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 43)

55 el-Fecr, 89/20; Al-i imran, 3/14.

56  el-Hadid, 57/20; Muhammed, 47/36; el-En‘am, 6/32; el- Ankebt, 29/64.

57  en-Nisa, 4/77; el-Gafir, 40/38.
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mallarin ve evlatlarin bir imtihan olarak insana verildigini*® ve bunlarin diinya
hayatinin gegici bir siisii oldugunu,” insana verilen seylerin diinya hayatinin gegici
bir metai ve diinya ziyneti olmasina karsilik Allah katinda olanlarin daha hayirli ve
daha kalic1 oldugunu® beyan etmistir. Ayrica Yiice Allah, diinya hayatinin aldatic
bir yararlanmadan bagka bir sey olmadigini ifade buyurmus® ve mi'minleri diinya
hayatinin aldaticiligina karsi uyarmistir.%

Ayni sekilde Allah Restlii (s.a.s) de, “Her timmetin bir fitnesi vardir. Benim
iimmetimin fitnesi de maldir™; “Gergekten de bu mal, tatl cazip bir yesilliktir™*;
“Allah’in zikri, ona tabi olan seyler, ilim sahibi olan ve ilim 6grenen kisi harig, diinya
lanetlenmistir, igindekiler de lanetlenmistir”; “Benim diinya ile ne alakam olabilir
ki? Ben diinyada bir yolcu gibiyim ki o, bir agacin altinda muvakkaten golgelenir,
sonra da yiiriir yoluna gider ve oray: terk eder hadislerinde oldugu gibi, pek
cok nebevi beyaniyla diinya ve i¢indekilerin mahiyetine dikkat ¢cekmistir. Bahsi
gecen biitiin bu ayet ve hadislerde tizerinde durulan husus, diinyanin gegiciligi,
maddenin kesafeti ve malin aldaticiligidir. Bu agidan bir Miisliimanin iktisat
anlayisina gore mal ve para kazanmak asil maksat degil, bilakis hedefe gotiiren
birer vesile olmalidir.”

Aslinda getirmis oldugu biitiin hiikiimleriyle Islam’in materyalist anlayisa
kars1 savas agtigini ve insani maddenin esiri olmaktan kurtarmaya ¢alistigini
soyleyebiliriz. Bir kere Islam’in insana bakisi ¢ok farklidir. Kur’an-1 Kerimde
insanin, ahsen-i takvime mazhar yaratildig:,*® serefli ve miikerrem kilinmasinin
yani sira yaratilmis varliklarin ¢ogundan tstiin tutuldugu,® 6ziinde ilahi bir nefes
tasidig1,”® yerde ve gokte bulunan biitiin varligin emrine verildigi” ve meleklerin
kendisine secde ettigi’? bir varlik oldugu ifade edilmistir. Insan, sahip oldugu
suret ve bedeniyle bir miitkemmeliyet abidesi ve yaratilis mucizesi olsa da onun
asil derinligi i¢ donaniminda gizlidir. Hi¢ sliphesiz insanin 6ziiyle, mahiyetiyle,
duygulariyla, kalb ve ruhuyla miistesna bir varlik olarak yaratilmasinin asil
maksad1 da, Allah1 tanimasit ve Ona kulluk etmesidir.”? Yoksa maddecilerin
yaptig1 gibi insani sadece biyolojik yoniiyle ele almak, onu ¢alisan, kazanan,

58 el-Enfal, 8/28.

59  el-Kehf, 18/46; Al-i Imran, 3/14.

60 el-Kasas, 28/60.

61 el-Hadid, 57/20.

62 el-Fatir, 35/5; Lokméan, 31/33.

63  Tirmizi, “Ziihd”, 26.

64  Buhari, “Vesay”, 9; Miislim, “Ziihd”, 26.

65  Tirmizi, “Zithd”, 14; Ibn Mace, “Zithd”, 3.

66  Tirmizi, “Zithd” 44; ibn Mace, “Ziithd”, 2.

67  Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, s. 404.
68  et-Tin, 95/4.

69 el-Isra, 17/70.

70  es-Secde, 32/9.

71  el-Hacc, 22/65; Lokmén, 31/20.

72 el-Bakara, 2/34; el-Araf, 7/11; el-Isra, 17/61; el-Kehf, 18/50; Taha, 20/116.
73 ez-Zariyat, 51/56.
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tireten, titketen, yiyip-icen ve cismani zevklerini tatmin eden bir varlik olarak
gormek, ona kars1 yapilmis en biiyiik saygisizlik olacaktir.”

Ote yandan maddi yapisinin yaninda manevi bir yapiya da sahip olan insanin
sadece maddeyle hakiki huzura erecegini diisiinmek de yaniltici olacaktir.
Nitekim Kurdn-1 Kerim de kalblerin ancak Allah’in zikriyle siik(ina erecegini
beyan etmistir.”” Namaz, zekat, orug, kurban ve kefaret gibi ibadetlerin de insanin
kapitalistlesmesinin ontine gegecegi ve onun icin huzur kaynagi olacagi bir
gercektir.”® Dolayistyla Islam iktisadi, ferdin sadece maddi yéniiyle ilgilenmez,
ayni zamanda onun ahlaki ve ruhi yoniint de itibara alir.

Son olarak bir hususa daha isaret etmekte fayda var. Kur'’an-1 Kerim, “Allahin
sana verdigi seylerle ahiret yurdunu gozet; diinyadaki nasibini de unutma.”” ayet-i
kerimesiyle diinya ve ukba arasinda 6nemli bir denge kurmustur. Yani insanin
oncelikle sahip olduklariyla ahiret yurdunu takip etmesi gerektigini ifade
buyurmus, fakat bu arada diinyanin da ihmal edilmemesi gerektigini hatirlatmigtir.
Ne var ki insanin diinyada maddeyle nasil bir miinasebet kuracagi da 6nemli
bir problemdir. Hz. Mevlana, insanla diinya malinin miinasebetini, gemiyle
denizin misaline benzetmistir. Gemi, suyun iizerinde ne kadar yiizerse yiizsiin,
sayet yariklar1 yoksa ve i¢ine su almiyorsa, batmaz.”® Aynen bunun gibi insan da,
diinyada ne kadar calisip mal sahibi olursa olsun, sayet kazandiklar: kalbinde yer
etmezse, ona bir zarar1 olmayacaktir. Bu ifadelerden de anlasilmaktadir ki diinya,
madde ve esya olmasi itibariyla kendisinden uzak durulmasi gereken bir nesne
degil; gurur ve kibir tarafi ile kulu Rabbinden uzaklastirdig: 6l¢tide red ve inkér:
gereken bir varliktir.”

6- IKTISADI SISTEMDEN ONCE SAGLAM BiR TOPLUM INSASININ
HEDEFLENMESI

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, her ne kadar ekonominin, insan
davranislarindan yalnizca para kazanma ve harcama yoniiyle ilgilendigi goriisiini
benimseyen ekonomistler olsa da ekonomik problemlerin tek kaynagi para
degildir. Belki burada asil 6nemli olan, insan ve toplum unsurudur.* Zira iktisadi
ve sosyal hayatin yapisini belirleyen temel faktor, zihniyet diinyasidir. Bu a¢idan
[slam’in iktisadi yapisinin anlagilmast igin, dis diinyada zuhur eden hadiselerin, i¢
diinyadaki izlerini bilmek gerekir.®'

74  Allah Reslii (s.a.s) de muhtelif hadis-i seriflerinde, altinin, giimiisiin, elbiselerin vs. kulu olan insanlar1 ayiplamis
hatta onlara lanet etmistir. (Bkz. Buhari, “Cihad”, 69; Ibn Mace, “Ziihd”, 8; Tirmizi, “Ziihd”, 42)

75  er-Rad, 13/28.

76 M. Salih Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 141.

77  el-Kasas, 28/77.

78  Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, trc. Veled Izbudak, Istanbul 1953, 1, 79.

79  SabriE Ulgener, Zihniyet ve Din/Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahldki, Derin Yayinlari, Istanbul 2006, s. 96.
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Daha once de kismen ifade edildigi tizere, Kuranin yirmi ¢ yilik niizul
siireci takip edildiginde, Islam’in hukuki hiikiimler vazetmeden &nce, ilk olarak
yeni bir insan ve dolayisiyla yeni bir toplum insa etmeye ¢alistig1 anlasilacaktir.
Zira Islam’in getirdigi iktisadi sistemin verimli ve bagarili olmasi, biitiin hiikiim ve
miiesseseleriyle [slim’in hayata tatbik edildigi bir toplumda uygulanmasina baglidur.
Bir kere [slam’in iktisat siijesi, “homo-economicus” diye isimlendirilen ekonomik
insan degil, Islami deger ve ilkeleri, tabiati haline getirmis Miisliiman insandir.*?
Dahasi Islimda ekonomik hayati dinden ayr1 gérmek miimkiin olmadig: icin,
bu alandaki diizenlemelerin olumlu neticeler vermesi de, Islami ilkelere simsiki
bagly, saglam bir toplum yapisina baglidir. Yoksa Islam’in yasanmamasindan dolay1
iktisadi alanda pek ¢ok problemle karsilasilacak, bunlara Islam i¢inden bir ¢éziim
bulunmak istendiginde de ideal ve objektif hitkiimler yerine “mevcuda fetva bulma”
anlayisindan kurtulmak miimkiin olmayacaktir.

Giliniimiizde devletlerin ekonomik politikalariyla yerlestirmeye galistigs; adil
bir gelir dagiliminin saglanmasi, ekonomik refahin toplumun biitiin kesimlerine
yayilmasi, is¢i ve isverenin haksizliga ugratilmamasi, emek istismari, tekelcilik,
spekiilasyon, tiiketici somiiriisii, iktisadi tasallut ve yikici rekabet gibi haksizliklarin
oniine gecilmesi, gayr-i mesru kazang yollarina tevessiil edilmemesi gibi pek
¢ok meselenin kokten ¢oziimii, duru bir vicdana sahip olan fertlerden olusmus
temiz bir toplumun varligina baghdir. Boyle bir toplum viicuda geldigi takdirde,
giiniimiizde oldugu gibi ne ciltler dolusu kanun vazetmeye, ne de kanunlara
uyulup uyulmadigini kontrol etme adina her kose bagina bir polis dikmeye gerek
kalmayacaktur.

Kisaca Islam’in 6ngoérdiigii toplum yapisina bakacak olursak, fertler arasinda
esitlik ve kardesligin hakim oldugunu ve hicbir sekilde siniflagsmaya yer verilmedigini
goriirliz. Zaten sosyal barisin saglanmasi da 6ncelikli olarak buna baglidir. Kuran-1
Kerimde, “Mii'minler ancak kardestirler” buyrulmak suretiyle biitin mi'minler
birbirlerinin kardesi ilan edilmistir. Bagka bir ayet-i kerimede ise mi‘minlerin en
bariz 6zelligi olarak, birbirlerine kars: merhametli olmalar1 gosterilmistir.®*

Konuyla ilgili dikkat gekici bir hadis-i serif ise su sekildedir: “Miisliiman,
Miisliiman’in kardesidir, ona haksizlik yapmaz ve onu kendi yalmizhigiyla bas basa
birakmaz. Kim iman sahibi bir kardesinin ihtiyacim giderirse, Yiice Allah da onun
ihtiyacini giderir. Yine kim bir mii'min kardesinin diinyaya ait bir sikintisim giderirse,
Cenab-1 Hak da onun dhirete ait bir sikintisim giderir. Kim de inanmus bir kardesinin
herhangi bir kusurunu gizlerse, Settar olan Yiice Allah da dhirette onun ayiplarim
orter”® Ayni sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.s) hizmetci ve koleler hakkinda ifade

82 M. A. Mannan, Islam Ekonomisi Teori ve Pratik, s. 237.
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84  el-Fetih, 48/29.
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buyurdugu, “Hizmetc¢ileriniz sizin kardeslerinizdir. Allah onlari ellerinizin altina
verdi, dileseydi sizi onlarin eli altina sokabilirdi. Kimin ki kardesi eli altindadir; o
halde ona yediginden yedirsin, giydiginden giydirsin. Onlara giiglerini asan bir is
yiiklemeyin, eger yiiklerseniz siz de yardum edin.™ tiirinden beyanlar1 ise, miigahhas
olarak kardeslik diisturunun iktisadi sahadaki yansimalarini gostermektedir.

Ote yandan Yiice Allah, “Hi¢ siiphesiz, Allah katinda sizin en iistiin olamniz,
takvaca en ileri olanimizdir”’ beyaniyla Islamda imtiyazl bir sinifin bulunmadigini
ifade buyurmustur.® Allah Restlii (sallalldhu aleyhi ve sellem) de miisavat
prensibini bir hadis-i seriflerinde soyle ifade etmistir: “Rabbiniz birdir. Siz Ademden,
Adem de topraktan yaratilmistir. Arapm Arap olmayana, Arap olmayanin da Arapa
hicbir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak tavadadir™ Allah Restlii, baska bir
hadis-i seriflerinde de insanlar1 bir taragin dislerine benzeterek Islam toplumunda
hiyerarsik bir yapiya yer olmadigina dikkat ¢ekmistir.”

Dolayistyla Islamda burjuva veya toprak aristokrasisi gibi 6zel siniflarin yeri
yoktur. Ayni sekilde Islamda giiniimiiziin en biiyiik problemlerinden birisi olan
igci ve igveren sinifindan da bahsedilemez. Islaim’a gore isci-igveren iligkileri mutlak
degil nisbi iliskilerdir. Bu iki sinifin siirekli ve kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilmasi
mimkiin degildir. Yine yoneten ve yonetilenler veya zengin ve fakirler seklinde
kesin, siirekli ve mutlak bir sinifsal ayrim da yoktur.”® Islimda irka dayali bir
tistiinligiin yeri de yoktur. Hig siiphesiz Islim toplumundaki bu esitlik prensibinin
temelinde de, Miislimanlar arasindaki kardeslik ilkesinin yani sira, biitiin
insanlarin Allah’in kulu olmalar1 noktasinda esit olmalar1 hakikati yatmaktadir.
Nitekim namaz, zekat ve hac gibi ibadetler de smnifsiz bir toplumun olusmasinda
onemli bir fonksiyon eda etmektedir.

Siniflasmanin s6z konusu olmadig: ve insanlar arasindaki iligkilerin de rekabet
degil kardeslik esasina dayandigi bir toplumda yasayan fertler de, birbirlerine
kars1 ahlakli ve miriivvetle davranacaktir. Allah Restlii (s.a.s) de boyle bir
Islam toplumunu, “Mii'minin mii'mine karsi durumu, parcalar: birbiriyle simsiki
kenetlenmis bir bina gibidir™* ifadeleriyle anlatmistir. Hz. Peygamber baska bir
hadis-i seriflerinde ise, birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet ve gsefkat
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nince O (s.a.s) soyle mukabelede bulunmustur: “Ey insanlar, sizden oncekiler ancak ve ancak su sebeple helak olmus-
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etmede mirminleri bir viicudun uzuvlarina benzetmis; bu viicuttan bir uzvun
hasta olmasi durumunda diger uzuvlarin da buna uykusuzluk ve atesle karsilik
verecegini sdylemistir.”> Goriinen o ki, Islamda ferdin huzur ve mutlulugu, iginde
yasadig1 toplumun huzur ve mutlulugu ile boliinmez bir biitiinliik arz etmekte® ve
fertler huzuru toplumun huzurunda gormektedir.

Iktisadi agidan insanlarin birbirinden farkli olmast ise fitrat kanunlarinin bir
geregi olup, istidat ve kabiliyetlerin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Allah Teala
da, “Allah, rizik hususunda kiminizi kiminizden iistiin kild1”*> buyurmak suretiyle,
bu hakikate isaret etmistir. Aslinda toplum hayatinin ahenk ve diizen igerisinde
devam etmesi ve isbolimiiniin saglanmasi igin boyle bir farklilik zorunludur.
Zuhruf Stresinde yer alan, “Rabbinin rahmetini onlar m1 taksim ediyorlar? Halbuki
bu diinya hayatinda onlarin maisetlerini aralarinda taksim eden, bir kisminin diger
kismini calistirmast igin, kiminin derecesini kimine iistiin kilan biziz*® ayet-i kerimesi
de iste bu tabilige dikkat ¢ekmektedir. Herkesin ¢ok akilli ve zengin oldugu bir
toplumda, is paylasimi yapilmasi da miimkiin olmayacaktir. Fakat sahip olduklar:
imkanlar agisindan insanlar arasinda boyle bir farklilik bulunmasinin sebebi,
onlarin birbirleri tizerinde tahakkiim kurmalar1 degil, yardimlasma ve dayanisma
icinde bulunmalaridir.

7- YARDIMLASMA VE DAYANISMA ESASI

Marksistler, tarihte meydana gelen biitiin hadiselerin altinda yatan gercek
sebebin, somiiren ve somiiriilenler, zengin ve fakirler arasindaki gatigma ve
savag oldugunu soylemislerdir.”” Bati toplumuna baktigimizda da, i¢timai ve
iktisadi hayatin menfaat ve ¢ikar ¢atismasiyla, yikici bir rekabet anlayist tizerine
kuruldugunu goriirtiz. Maalesef modern ekonomilerde, insan insanin kurdu
haline getirilmis, bagkalarinin sirtindan ge¢inmek marifet sayilmis ve karsiliksiz
yardimda bulunmama da bir hayat diisturu haline gelmistir. Diinyada en biiyiik
problemlerden birisinin aglik olmasi, aglik yiiziinden her yil milyonlarca insanin
6lmesi, biiyiik servet ve sermayelerin ortaya ¢iktig1 bir diinyada héla fakirlik ve
sefaletin oniine gecilememesi gibi sebepler de, yukaridaki tezi dogrulamaktadir.

Biitiin bunlara karsilik, Islam toplumunda hakim olan en bariz 6zelliklerin
yardimlagma ve dayanisma oldugu goriilmektedir. Zekat ve sadaka verme, infakta
bulunma, hayirda yarisma, Allah yolunda harcama yapma, yemek yedirme, comert

93  Buhari, “Edeb’, 27; Miislim, “Birr”, 66.

94  Peygamber Efendimiz, toplumu bir gemide seyahat eden yolcularin durumuna benzetmistir. $ayet geminin alt ka-
tindakiler sudan faydalanmak i¢in gemiden bir delik agarlar ve iisttekiler de onlar1 bu istekleriyle bas basa birakirsa,
hepsi birden helék olur giderler. Eger geminin iistiindekiler onlarin yapacaklar1 bu tahribe engel olurlarsa, hem
kendileri hem de digerleri toptan kurtulurlar. (Buhari, “Mezalim’, 41)

95 en-Nahl, 17/71.

96  ez-Zuhruf, 43/32.

97  Karl Marks, Friedrich Engels, Komiinist Parti Manifestosu, trc. Muzafter Erdost, Eris Yayinlari, 2003, s. 22.



islam iktisadinin Karakteristik Ozellikleri | 167

olma, nafaka verme, fakir, muhta¢ ve kimsesizlere yardim etme ile ilgili ¢cok sayida
ayet ve hadis gelmistir. Ayet ve hadisler 1g131nda tegekkiil eden Islam kiiltiiriinde
bencil ve cimri insanlar zemmedilirken, yardimsever ve digergam insan tipi 6n
plana ¢ikarilmistir. Kuran ve Siinnet’te yer alan, “Miisliimanlar, kendileri fakirlik
ve ihtiyag icerisinde olsalar bile kardeslerini kendilerine tercih ederler™ “Sevdiginiz
seylerden Allah yolunda harcamadikca gercek iyilige ulasamazsimz., “Iyilik
etmek ve fenaliktan sakinmak hususunda birbirinizle yardimlasin”® “Komgsusu ag
iken tok yatan bizden degildir™"'; “Veren el, alan elden daha hayirlidir™%%; “Sizden
birisi kendisi igin istedigini kardesi i¢in de istemedikge (hakiki manada) iman etmis
olmaz""; “Insanlarin en hayirlisi, onlara en faydal olandir”* beyanlar1 bile Islam’in
konuya yaklagimini anlamak i¢in yeterlidir.

[slam, muhtaglara yardim etmeyi sadece tavsiye ve tegvik etmekle kalmamus,
bu konuda mi'minlere ciddi mikellefiyetler yiiklemistir. Mi’'minlerin
mallarindan vermek zorunda olduklari zekat, Islam’in bes temel sartindan birisini
olusturmustur. Oyle ki zekat, “Onlarin mallarinda, muhtag ve yoksullar icin belirli
bir hak vardir™" ayetinin ifadesiyle, zenginlerin mallar1 tizerindeki fakirlerin
bir hakk: olarak gosterilmistir.'®® Zekatin verilecegi kimseler bizzat ayetle tespit
edilirken, mal tiirlerine gore verilmesi gereken zekat nispetleri de bizzat Allah
Restli'ntin beyanlariyla agikliga kavusmustur. Gerekli sartlar: tasiyan mallardan
alinmas1 gereken zekat nispetlerinin %2.5 ile %20 oranlari arasinda degistigi
diisiiniildiigiinde, toplumdaki fakirlik probleminin ¢6ziimii adina zekatin nasil
o6nemli bir fonksiyona sahip oldugu anlagilacaktir.'”” Bu sebepledir ki zekatin,
[slam’in mali diizenlemesinin temelini tegkil ettigi ve onun adeta Islam iktisadinin
belkemigi mesabesinde oldugu ifade edilmistir.'®

Kaldi ki, “Malda, zekatin disinda haklar da vardir™* hadisinin de agik ifadesiyle
[slimdaki tek mali miikellefiyet zekattan ibaret degildir. Zekatin yani sira,
kurban, fitir sadakasi, komsuluk hakki, misafir hakki, basta es ve cocuklar olmak
tizere anne-baba ve diger yakin akrabaya kars: yerine getirilmesi gereken nafaka
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degildir. Zira zenginlikte gelirin tist birimlerinin faydasi daha azdur. Yiice Allahda Kur’an-1 Kerimde ihtiyaglardan
artanin verilmesini emretmistir. (el-Bakara, 2/219) Fakat zenginin verecegi bu zekat miktar1 mal, bir fakirin temel
ihtiyaglarinin karsilanmast agisindan oldukga mithimdir. (Celal Yeniceri, Islam Iktisadinin Esaslari, s. 429)

108 Sa'id Havva, el-Islim, Kahire: Daru’s-selam, 2001, s. 119.

109 Tirmizi, “Zekat’, 37; Ibn Mace, “Zekat’, 3.
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yiktimlilikleri, vasiyette bulunma, akile sistemi, karz-1 hasenin tesvik edilmesi,
bazi durumlarda verilmesi gereken kefaretler ve bunlarin yani sira verilen gonilli
sadakalar da fakir ve muhtaglara yardim etme maksadina matuftur.

Konuyla alakali Allah Restili'niin hicreti miiteakip Medine ahalisiyle imzaladig1
vesikada yer alan, “Miiminlerin kendi aralarinda agir bor¢ altinda bulunan hi¢ kimseyi bu
halde birakmayarak onun kurtulus fidyesi veya kan diyeti gibi borglarim orfe uygun olarak
odeyeceklerine™® dair koymus oldugu madde; hususiyle de kardeslik antlagmasiyla
(muahat) ensarin evlerinin kapilarini muhacirlere agmalar1 ve sahip olduklar: biitiin
mallar1 onlarla paylasmalar hadisesi,'! Islim toplumunda hakim olan yardimlagma ve
dayanigma duygusunun sinirlarini gostermesi agisindan ¢ok manidardir.'2

Biitiin bunlarin yani sira kokleri ayet, hadis ve saadet asrindaki uygulamalara
dayanan vakiflar, Miisliiman toplumlarin iktisadi ve kiiltiirel hayatinda ¢ok ciddi
rol oynamis dnemli hayir miiesseseleridir.'"* Islam tarihinde kurulan vakiflar, VIIL.
yiizyilin ortalarindan XIX. yiizyilin sonlarina kadar biitiin Islam iilkelerinin sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel hayatinda son derece etkili olmustur. Basta Osmanli olmak
tzere, tarihte Misliimanlar tarafindan kurulan devletlere bir vakif medeniyeti
goziiyle bakmak miimkiindiir. Vakiflar toplumun ¢ok farkli kesimlerine, hacca
gidemeyenleri hacca gondermek, evlenecek fakir gen¢ kizlarin ¢eyiz masrafim
kargilamak, koleleri hiirriyetine kavusturmak, yolcularin giyecek ve yiyecek
ihtiyacini gidermek, gé¢men kuslar i¢in kus evleri yapmak gibi ¢ok farkli alanlarda
hizmet sunmustur. 16. yiizyllda Osmanli Devletinde ii¢ yiiz idari birimin her
birinde bine yakin vakif bulundugu ve bunlarin genel biit¢esinin devlet biitcesinin
ticte birine ulagtig1 diisiiniildiigiinde,"* yardimlasma ve dayanigsmanin boyutlar:
daha net goriilecektir.

Burada sunu da hemen arz etmeliyiz ki muhtaglara yardim maksadiyla
kurulan tek hayir miiessesesi vakiflar degildir. Vakiflarin yani sira, imarethaneler,
misafirhaneler, kervansaraylar, makbereler, yollar, kopriiler, sebiller ve hamamlar
da insanlara hizmet etme ve onlarin ihtiyacin1 giderme maksadiyla kurulmugtur.
Fitiivvet ruhunun bir devami olan ve prensiplerini dinin asil kaynagindan
alan ahilik teskilat1 da, ahldki ve ticari hayatin diizenlenmesinde 6nemli bir rol
Gstlenmis, isyerlerindeki cirak, kalfa ve usta miinasebetlerini diizenlemis, esnaf
birlikleri arasinda ciddi bir yardimlagma ve dayanisma saglamistir.'" Biitiin bunlar
da gostermektedir ki, hayrat duygu ve diisiincesi, Miisliimanlar i¢in bir hayat
felsefesi haline gelmistir.

110 Ebt Muhammed Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytb, es-Siretiin-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka, Misir: Seriketii Mek-
tebe, 1955, 1, 502.

111 Bkz. Ibn Higam, es-Siretiin-Nebeviyye, 1, 504.

112 Bkz. Celal Yenigeri, [slamda Devlet Biitgesi, Samil Yayinevi, Istanbul 1984, s. 381-383.

113 Bkz. Hact Mehmet Giinay, “Vakif”, DIA, 42, 475-478.

114 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif”, DIA, 42, 479-485.

115 Bkz. Ziya Kazicy, “Ahilik’, DIA, I, 540-541.
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Biitiin bunlardan sonra diyebiliriz ki, hayatin ahengini maddeyi ruhun emrine
vermekle saglayan Islim, ferdi cemiyetin emrine vermekle de cemiyet hayatinin
huzur ve dengesini saglamistir."’® Zira toplum fertleri arasinda meydana gelecek
yardimlasma ve dayanigma, toplumsal huzur ve refahin saglanmasinda 6ncelikli
role sahiptir. Devletler, sosyal barisin saglanmasi adina ne tiir politikalar1 devreye
sokarsa soksun, hangi kanunlari ¢ikarirsa ¢ikarsin; vicdanlar harekete gegirilmedigi
stirece bagarili olmalar1 miimkiin olmayacaktir. Vicdanlar1 harekete gecirecek gii¢
ise, Allah korkusu, ahiret endisesi ve muhasebe suurudur.

8- ADIL GELiR DAGILIMI VE SOSYAL REFAH

Giintimiizde devletlerin takip ettigi iktisadi ve mali siyasetin asil hedefinin
adil bir gelir ve servet dagilimini'’” saglamak ve issizligi onlemek oldugu ifade
edilmistir."'® Bu a¢idan ekonomik refah ve servetin, toplumun biitiin katmanlarina
kadar yayilmayarak sadece belli bir azinliga mahsus kaldig: iktisadi sistemlerin
basarili oldugu da sdylenemez.'” Maalesef gelir dagilimindaki adaletsizlik giiniimiiz
diinyasinin en biiytik problemlerinden birisini teskil etmektedir. Zira sermayenin
tekellesmesiylebirlikte,emek degersizlesmekte ve yoksulluk da kiiresellesmektedir.'*

Diinya Bankasrnin tespit etmis oldugu verilere gére 2002 yili itibariyla
diinyanin toplam milli geliri 31,5 trilyon dolardir. Diinya niifusunun en st
%10’luk dilimi diinya gelirinin %51 ile geginmektedir. Diinya niifusunun en st
%5’i ise diinya gelirinin yaklagik %34’tinii ve en st %1 ise %10’unu almaktadir.
Diinyanin en zengin iig kisisinin toplam mal varligi, diinya niifusunun %11’nin
yasadigi en fakir kirk dokuz tlkenin gayr-i safi milli hasilatlarina denk
durumdadir. Diinyadaki 1,2 milyar insan giinde 1 dolardan daha az, 3 milyar
insan da 2 dolardan daha az bir gelirle yasamak zorundadir. Diinyanin en zengin
200 kisisinin mal varlig1 tiim diinya gelirinin %41’inden daha fazladir. Bundan
elli y1l 6nce diinyanin en zengin %5’lik kesiminin geliri, en fakir %5’lik kesimin
gelirinden otuz kat yiiksek iken, yirmi bes sene 6nce bu fark altmig kata, 2012
yilinda ise 114 kata yiikselmistir.'*!

116 Ahmet Tabakoglu, [slam Iktisadina Giris, s. 223.

117 Burada yanls bir anlayisin 6niine ge¢mek igin kiigiik bir izah yapilmasi faydali olacaktir: Adil gelir dagilimu ile esit
gelir dagilimi birbirinden farkli kavramlardir. Islimda, adil gelir dagilimin: saglamak hedeflendigi halde, esit gelir
dagilimi istenmenmis, hatta zararl goriilmiistiir. (Bkz. Celal Yeniceri, Islimda Devlet Biitgesi, s. 377-381)

118 Mahmud Ebussuud, Islami Iktisad’in Esaslari, s. 103; Ahmet Tabakoglu, [slam Iktisadina Giris, s. 380.

119 Ne var ki asil hedeflerinin, kalkinma, hizli biiyiime ve milli geliri maksimize etmek oldugunu séyleyen bazi ikti-
satcilar, sosyo-ekonomik adaletin saglanmasi ve fakirligin kaldirilmasi yoniinde bir ekonomik politika izlenmesine
karst gikmuglardir. (Bkz. M. Umer Chapra, Islam ve Iktisadi Kalkinma, trc. Adem Esen, Cantas Yayinlari, Istanbul
2002, s. 54-55) Halbuki kisi basina diisen milli gelirden ziyade, bu gelirin toplum tabanina ne él¢iide yayildigina
bakilmas1 daha isabetli olacaktir.

120 Maurice Dobb, Kapitalizm Sosyalizm Az Gelismis Ulkeler ve Iktisadi Kalkinma, s. 6-8; M. Zeki Duman, Tiiketim
Toplumu, s. 50.

121 Zygmunt Bauman, Modernite, Kapitalizm, Sosyalizm, trc. Doruk Ergiin, Say Yayinlar1, fstanbul 2013, s. 34; Ahmet
Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, s. 364.
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Bu rakamlar da gostermektedir ki, diinyadaki gelir dagilimini gosteren grafik,
piramide benzemektedir. Asir1 zenginlesen kiigiik bir azinlik piramidin iistiinde
yer alirken, piramidin altinda yer alan ve sayis1 ¢ok fazla olan halk ise aglik veya
fakirlik sinirinda yasamaktadir. Hi¢ stiphesiz boyle adaletsiz bir sosyal ve iktisadi
yapmin olugmasinda pek ¢ok faktdrden soz edilebilir. Fakat bunlarin baginda
yer alan temel faktorler; faiz, enflasyon, tekellesme, sermayenin giicti ve ¢ikar
diistincesidir. Bu sistem belli bir siire sonra dyle bir kisir dongii olusturmaktadir ki,
para paray1 cekmekte, tesvik tedbirleri, fakirden alip zengine verme uygulamalarina
doniismekte ve “biliyiime” saikinin de etkisiyle dev sermayeler olusmaktadir.
Karsiliksiz yardim ve ihsanda bulunma gibi bir diisiince de olmayinca, miilkiyetin
belli ellerde toplanmasinin dniine gecilememektedir.'*?

Boyle bir toplumda ise, ekonomik gii¢ bir siire sonra siyasi giicii de beraberinde
getirecek,'” zengin daha da zenginlesirken fakir daha da fakirlesecek, issizlik ve
emek istismar1 artacak,' kiigiik isletmeler tasfiye olacak, toplumsal dengeler
bozulacak, haksiz muameleler zuhur edecek, insanlarin devlet imkénlar1 kargisinda
firsat esitligi kalmayacak, toplam gelir iiretim faktorleri arasinda adaletsiz bir
sekilde paylastirilacak, bir tarafta karnini doyurmak i¢in ¢abalayan kitleler diger
yanda ise litkks ve sefdhete dalmis azinliklar bas gosterecektir. Béyle bir toplumda,
servet diilsmanliginin ve suglarin 6niine ge¢mek, toplum fertleri arasinda kargiliklt
saygl ve sevgi baglar1 kurmak ve ahlaki korumak ise miimkiin degildir.

Daha basta ifade etmek gerekir ki Islam, mallarin belli bir ziimrenin elinde
dolagmasina ve miilkiyetler arasinda agir1 farklarin ortaya ¢ikmasina siddetle karsi
gtkmustir.'” Yiice Allah, savas olmaksizin elde edilen ganimetlerin (fey) farklh
siniflara bolustiiriilmesini emretmis ve arkasindan da bunun gerekgesini su sekilde
aciklamustir: “Boylece bu mallar, sizden sadece zenginler arasinda el degistiren bir
servet haline gelmesin.”'*® Sevad arazisinin taksimi tartigmasi esnasinda Hz. Muazin,
Hz. Omer'e hitaben soyledigi su sézler de konu agisindan énem tagimaktadir: “Eger
bu topraklar: fatihler arasinda taksim edecek olursan, biiyiik bir toprak parcas: ve
gelir, kiiciik bir toplulugun eline gececektir. Sonra onlar da élecek ve boylece topraklar
ya bir kadimin, ya da bir erkegin miilkiyetine kalacaktir”™* O halde toplumun

122 Fransiz bir filozof olan Comte-Sponville kapitalizm igin islevsel olarak su tanimi yapmistir: “Kapitalizm, zengin-
likle daha ¢ok zenginlik iiretmeye yarayan ekonomik bir sistemdir” Comte-Sponville, paranin en ¢ok ihtiyaci olan
fakire degil de, en az ihtiyac1 olan zengine gitmesinden dolay kapitalist sistemin ahlaki olmadigini savunmustur.
(Andre Comte-Sponville, Kapitalizm Ahlaki midir?, trc Dilek Yankaya, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2012, s. 74).

123 Dobb, tekellesmenin, iktidar ve giiciin de bir yerde toplanmasina sebep olacagini bunun da toplum ve devlet politi-
kasi tizerinde kuvvetli ve siki bir siyasal egemenlige yol agacagini ifade etmistir. Ona gore boyle bir devlet ise kapi-
talizmin kendi i¢indeki egemen tekelci gruplarin ¢ikarlarinin sézciisii haline gelecektir. (Maurice Dobb, Kapitalizm
Sosyalizm Az Gelismis Ulkeler ve Iktisadi Kalkinma, s. 29).

124 Son yiizyila gelinceye kadar Bat1 Avrupasrnda goriilen, alti yedi yasindaki ¢ocuklarin bile maden ocaklar1 gibi
agir islerde calistirilmalar, fakir tilkelerden getirilen isgilerin karin tokluguna galistirilmas, isgilere haftalik izin
vermenin bile ¢ok goriilmesi, giinlitk mesai saatlerinin 15-16 saatleri bulmasi gibi uygulamalar emek somiiriisiiniin
ulastigr siurlar1 gostermesi adina yeterli olacaktir.

125 Bkz. Abdiissemi el-Musri, Adaletii tevzii’s-serveti fi'l-Islim, Mektebetii Vehbe, 1986, s. 114-127.

126 el-Hagr, 59/7.

127 Eba Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-emval, thk. Halil Muhammed Hiras, Beyrut: Daru’l-fikr, s. 74.
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gogunlugunun fakirlesmesi pahasina azinhig1 zenginlestirmeye yonelik uygulanan
hi¢bir politika, Islam nazarinda makbul degildir.'*

Sunu da hemen arz etmek gerekir ki, adil gelir dagiliminin ve sosyal refahin
saglanmasi, Islam’in takip ettigi genel iktisat politikasinin tabii bir neticesidir.
Zira Islam’in iktisatla ilgili ortaya koydugu ilke ve disiplinler, malin belli ellerde
toplanmasini Onlemistir. Bu ylizden malin terakiimiinii 6nlemek igin ayrica
kanunlar yapilmasina ve tedbirler alinmasina gerek kalmamustir.

Biraz daha acacak olursak Islam, tiretim siirecini diizenlerken faiz ve ihtikarin
haram kilinmasi, emegin o6ne ¢ikarilmasi, gayr-i mesru kazang¢ yollarinin
yasaklanmasi, mallarin en kisa yoldan tiiketiciye ulasmasi gibi adil gelir dagilimin:
saglayacak ilke ve prensipler koymus; diger yandan da zenginlerin mallarindan
fakirlere gelir transferini saglayacak hiikiimler vazetmistir. Bunlarin en 6nemlisi
de zekattir. Zenginlerin her yil diizenli olarak zekatlarini verdikleri bir toplumda,
aclik ve sefaletten bahsetmek ¢ok zordur. Hele bir de zekatin yaninda fitir sadakasi,
tasadduk, infak ve nafaka gibi diger bagis tiirleri de devreye girecek olursa,
fakirligin ortadan kalkmas1 bir yana, toplumun alt tabakasi da zaman iginde iiretim
faaliyetlerine dahil olacaktir.

[slam’in miras taksimine dair getirdigi hiikiimler de, biiyiik servetlerin olugmasi
oniinde 6nemli bir denge unsuru olugturmustur. Zira Islam, ¢ok sayida akrabay1
mirastan pay sahibi kilmistir. Mirasin bu akrabalar arasinda dagitilmasiyla birlikte
vefat eden kisinin geride biraktig1 servet de ¢ok sayida insan arasinda boéliisiilecek
vekiictilecektir.'?

Diger taraftan Islamda biitiin muhtaglara yardim edilmesi ve insanlarin zaruri
ihtiyaglarinin kargilanmasi devletin 6ncelikli gorevlerinden birisidir. Hz. Omer’in
calisacak giicii kalmayan yasl ve fakir bir Yahudi'ye devletten maas baglamasi
gibi hadiseler gostermektedir ki,'® tek bir kisinin bile fakr u zaruret iginde
birakilmamasi, devletin en énemli vazifelerinden birisidir.!*! Islam ekonomisinin
tatbik edildigi bir toplumda devlet, issizlere is bulma, kimsesizlere de ge¢im
garantisi vermek zorundadir."”* Konuyla ilgili rivayet edilen “Mii'minlerin belli
islerine Allahin, kendisini idareci yaptigi kimse, onlarin ihtiyag ve yoksulluklarina
kayitsiz kalirsa Allah da onun ihtiyag ve yoksulluguna kayitsiz kalir™; “Hepiniz

128 M. Umer Chapra, Islam ve Iktisadi Kalkinma, s. 117.

129 Refik Yunus el-Misri, Usilii’l-iktisadi’l-Islami, s. 244-245.

130 Eba Yusuf Ya'kub b. ibrahim, Kitabii’l-hardc, Kahire, 1397, s. 136.

131 Asr-1 Saadet’te ve Hulefa-i Rasidin déneminde konuyla ilgili pek ok misale rastlamak miimkiindiir. Mesela, s6z
konusu dénemlerde gerek Allah Restlii gerekse Rasit Halifeler tarafindan, fakir ailelere arazi veya zirai mahsul
bagisinda bulunulmus, muhtag olanlara maas baglanmus, fakirlere ait siiriilerin devlet otlaklarinda otlatilmasina
miisaade edilmis, kimsesiz ¢ocuklara nafaka yardimi yapilmis ve agir borg altinda kalanlara da borglarini 6deme
kolayligi taninmustir. (Bkz. Celal Yenigeri, [slimda Devlet Biitcesi, s. 386-390)

132 Abdullah Golak, “Islam Tktisadinin Prensipleri’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi ITT (2003), sayt: 1, s. 40.

133 Eba Davud, “Harac”, 13.

Konuyla ilgili benzer bir rivayet de su sekildedir: “Herhangi bir idareci kapisim muhtag, yoksul ve diiskiinlerin yiiziine
kaparsa, Allah da goklerin kapisimi onun her tiirlii ihtiyacina karst kapatir” (Tirmizi, “Ahkam”, 6)
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gobansimiz ve hepiniz idareniz altindakilerden sorumlusunuz**; “Kendisinin hicbir
velisi olmayan kimsenin velisi devlet baskanidir”'*> hadis-i serifleri de, devletin halki
tizerinde koruyucu oldugunu ve onlarin her tiirlii ihtiyacini1 gidermekle yiikiimli
bulundugunu ifade etmektedir.

Aslinda sosyal refahin temini de, bir manada adil gelir dagiliminin saglanmasina
baglidir."*¢ Ciinkii sosyal refahtan bahsedilebilmesi i¢in, toplumun genel itibariyla,
asir1 zengin ve fakirlerden degil de, orta sinif insanlardan meydana gelmesi ve
bunun yaninda issizlik, fakirlik ve aglik gibi problemlerin de giderilmis olmasi
gerekmektedir. Bagka bir tabirle, toplum i¢inde sadece belli bir ziimrenin ekonomik
seviyesinin yiiksek olmasiyla toplumsal refah gerceklesemez.

S6z buraya gelmigken Islamin iktisadi kalkinma ve refah anlayisinin da
kendisine mahsus oldugunu ifade etmek gerekir. Kapitalizmin 6ngordiigii refah
devleti, sadece maddi refahi esas aldig1 ve maneviyati ihmal ettigi icin Islami ilkeler
acisindan oldukga eksiktir. Zira ekonomik refah, ahlaki ve manevi degerler tizerine
oturmadigs siirece, insanliga huzur ve mutluluk getiremeyecektir."” Ciinkii Kur'an-1
Kerime bakildiginda, nimet, bolluk ve imkanlarin nice toplumlar1 Allah’tan
uzaklastirdigl, simartip azdirdigy, isyan ve tugyana soktugu ve bu sebeple de onlarin
heldk edildigi goriilmektedir. Giiniimiizde de diinya servetlerinin kendilerine
aktig1 Bat1 toplumlarinin, igki, uyusturucu, fuhus, kumar vb. pek ¢ok problemle
kars1 karsiya kaldig: bir gercektir. Bu agidan ekonomik refah, insanlarin temel
ihtiyaglarinin karsilanmasi agisindan gerekli olsa da, tek basina yeterli degildir.
Bunun yaninda insanlara bir yandan istigna ve kanaat ruhu agilanmali, diger
yandan da israf, likks ve sefahetin oniine ge¢ilmelidir. Kald: ki, ahlaki ve manevi
kalkinma olmadan, adalet ve hakkaniyet 6lgiilerine uygun bir maddi kalkinmanin
gerceklesmesi de miimkiin degildir."*®

9- iISRAF YASAGI'*®

Tktisadi faaliyetlerin en onemli iki riiknii, tretim ve titketim oldugundan,
istthdam, yatirim, kalkinma, biiyiime, tasarruf, emek ve sermaye gibi iktisadin
diger mevzular1 bu iki riitkniin etrafinda sekillenmistir. Bundan da &te, diinyadaki

134 Buhari, “Cum@a” 11.

135 Tirmizi, “Nikah’, 14; Ebt Davud, “Nikah’, 20; Ibn Mace, “Nikah’, 15.

136 Celal Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslart, s. 429.

137 M. A. Mannan, Islam Ekonomisi Teori ve Pratik, s. 503; M. Salih Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 205-211.

138 M. Umer Chapra, [slam ve Iktisadi Kalkinma, s. 27.

139 Kuran-1 Kerimde, tevhid inancindan sapmak, giinah ve isyana dalmak, dini ahkdma muhalefet etmek veya teca-
viizde bulunmak, kisinin elinde bulunan mal ve imkéanlari gereksiz yere harcamas gibi farkli anlamlarda kullanilan
ve biitiin bunlarda haddi asmay1 ve agirilig1 ifade eden israf, zamanla anlam daralmasina ugrams ve sadece ferdi
harcamalardaki asirilig1 ifade etmek igin kullanilir olmustur. (Bkz. Cengiz Kallek, “Israf”, DIA, XXIII, 179) Elmalili,
israfl, zaruret, hacet ve hiisn olmayan faydasiz, zararls, gayr-i mesru cihetlere yapilan harcama, yeme, igme ve zinet-
te ileri gitme ve asir1 olmak, seklinde tarif etmistir. (Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, V, 3613; 111, 2153)
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biitiin {ilke ekonomilerinde etkisini gosteren kapitalizm, tretimden ziyade
titketimi ekonominin bir motoru haline getirmistir.'** §6yle de diyebiliriz: Tiiketim,
kapitalist yasam tarzinin tabii bir neticesi oldugu gibi, ayn1 zamanda o, kapitalizmi
besleyen bir kaynaktir. Kapitalizmin tiretim siyaseti, ihtiyaglarin sonsuz olarak
kabul edilmesi {izerine kuruldugundan dolayi, tiiketimin sinirlanmasi bu yap1
icin ciddi bir tehdittir. Bu sebeple de, talep siirekli diri tutulmali ve siirekli yeni
ihtiyaglar icat edilmelidir. Insanin fiziki ihtiyaglar1 sinirli oldugundan dolay1 da,
psikolojik ihtiyaglar devreye sokulmali yani reklamlar, vitrinler, cazip ambaljjlar,
moda ve pazarlama teknikleri gibi yontemlerle insan fitratinda yer alan arzu, heves
ve ihtiras gibi duygular harekete gegirilmeli ve bagkalarindan farkli olma duygusu
uyarilmalidir ki, titketim stirekli devam etsin.'*!

Giintimiiz toplumlari bir tiiketim toplumu haline geldigine gore, kapitalizmin
bu yoniiyle hedefine ulastigini sdyleyebiliriz. Oyle ki tiiketim, ihtiyaglari kargilayan
bir ara¢ olmaktan ¢ikarak bizzat amag haline gelmis ve insanlar genel itibariyla
hayatin anlamini tiikettikleri nesnelerle dl¢meye baslamislardir. Dahas tiiketim,
gosterge, imaj ve sembollerin de i¢inde oldugu sosyo-Kkiiltiirel bir siire¢ haline
gelmis ve ayn1 zamanda bir sinifa ait olma gostergesi ve kimlik olugturmanin da
en etkili yolu olmustur. Insanlarin statiisi, sahsi nitelikleri ve entelektiiel seviyeleri
ile degil de, tiikettikleri nesnelerle degerlendirilmeye baglamistir. Hig siiphesiz
bunun temelinde de, sahip olma ve mutlu olma isteginin yani sira, “az iireterek
cok tiiketmek” seklinde ifade edilen hedonist ahlak ogretisi vardir. Bununla
birlikte kitle iletisim vasitalari, metropollerin yalnizlastirici, monotonlastirici ve
pasiflestirici etkileri ve kapitalist tiretim biciminin ferdi pasif, edilgen ve saglikl
diisiinme ozelliginden mahrum birakmas: gibi faktorler de, insanlarin tiiketim
¢ilgini haline gelmesinde biiyiik rol oynamaktadir.'*?

Maalesef tiiketim seklini ihtiyaclar degil de arzu ve istekler belirlemeye
baslayinca ve buna bagl olarak diin i¢in liiks sayilan pek ¢ok esya ve hizmet
bugiiniin zaruri ihtiyaglar1 haline gelince, tiiketim kitlesellesmis ve son derece
miisrif bir toplum karsimiza ¢ikmistir. Mesela gelismekte olan tilkeler, temel egitim
harcamalari i¢in yillik 6 milyar dolara ihtiya¢ duyarken, ABDde insanlar sadece
kozmetik diriinlere 8 milyar dolar harcamaktadir. Ayni sekilde gelismekte olan
tilkeler saglik ve beslenme ihtiyaci igin senelik 13 milyar dolara ihtiya¢ duyarken,
Avrupada insanlar bir yilda alkollii igkilere 105, sigaraya 50, dondurmaya da 16
milyar dolar harcamaktadir. Diinyada bir yilda uyusturucuya 400 milyar dolar;
Avrupa ve ABDde evcil hayvan mamasina 17 milyar dolar harcanmasi da israfin
boyutlarini gostermesi agisindan dikkat cekicidir.'*?

140 Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, s. 84-85.

141 Ahmet Tabakoglu, [slam Iktisadina Giris, s. 251.

142 M. Zeki Duman, Tiiketim Toplumu (Elestirel Bir Bakis), Kadim Yayinlari, Ankara 2014, s. 2-3, 70-72.

143 M. Zeki Duman, Tiiketim Toplumu, s. 84; Abdullah Colak, “Islam Tktisadinin Prensipleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 111, (2003), say1: 1, s. 41.
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Bundan daha da kotiisti insanlar sadece sahip olduklar: mallari israf etmekle
kalmamuglar, onlarin asir1 titketime dayanan bu tutum ve aligkanliklar yiiziinden
tabil kaynaklar tilkenmeye baslamis, cevre kirlenmis ve diinyamiz da pek c¢ok
felakete maruz kalmigtir. Kuraklik ve ¢ollesmenin bag gostermesi, ozon tabakasinin
delinmesi, sera etkisi sonucu yeryliziiniin asir1 sekilde 1s1tnmasi, ormanlarin yok
edilmesi, kimyasallarin biyosfer tabakasini olumsuz yonde etkilemesi, havanin,
nehir havzalarinin ve sularin kirlenmesi, yeralt1 su rezervlerinin kurutulmasi,
radyasyonun artmasi, dogal yasam alanlarinin ve canli tiirlerinin yok olmasi,
katki maddeleriyle yiyeceklerin bozulmasi kisaca ekosistem dengesinin tahrip
edilmesinin temel sorumlusu da 6l¢ii ve sinir tanimayan tiiketim anlayigidir.'*

Boyle bir hayat tarzinin insanliga huzur ve mutluluk getirip getirmediginin
ciddi sorgulanmasi gerekmektedir. Zira titketim ¢ilginlig1 ruhi, manevi ve ahlaki
deformasyonu da beraberinde getirmistir. Clinkii yeme, i¢me, giyinme, barinma
ve saglik gibi ihtiyaglar tatmin edildiginde bitse de arzular tatmin edilmekle
sonmemektedir. Bilakis tatmin edilen her arzu baska bir arzunun uyanmasin
tetiklemekte ve boylece tiiketim faaliyeti stirekli tekrarlaylp durmaktadir.'*® Bu,
adeta susuzluktan kivranan bir insana deniz suyu igirmek gibidir. Bu agidan
titketim c¢arkinin dislilerinden kurtulmak isteyen insanlar kendileri i¢in dayatilan
gegici ve yapay ihtiyaglari birakmali ve kendilerine empoze edilen her tiir tiiketici
mesaj, ileti ve taleplere kars: dikkatli olmalidirlar.'*

Tiiketimle ilgili kisaca arz etmeye calistigimiz bu bilgilerle, giiniimiiz
insanliginin 6nemli problemlerinden birisine dikkat ¢ekmek istedik. Hemen
belirtmek gerekir ki, israfa dayali boyle bir tiiketim tarzi ser’i kistaslara ters
oldugu gibi, Islama da oldukea yabancidir. Zira Islam’a gore icki, kumar, fuhus ve
uyusturucu gibi gayr-i mesru maksatlara ulasmak icin yapilan harcamalar israf
oldugu gibi, diinya ve ahiret adina insana bir faydasi olmayan salt nefsani isteklerin
ve bencil duygularin tatmini igin yapilan litks tiiketimi de israf sayilmaktadir.
Toplum i¢in bir faydas: olmayan ilim ve sanat faaliyetlerinde bulunmak, insanlarin
temel ihtiyaglar1 karsilanmamisken hayvanlar icin gereksiz harcamalar yapmak,
gosteris tiiketimine yonelmek de'¥” ayni sekilde israftir. Keza zaruri ihtiyaglar
karsilanmamigken haciyyata, o dururken de tahsiniyyata harcama yapmak da
israf olarak degerlendirilmistir. Bunlarin yaninda fuzuli ve menfi yerlere harcama

144 M. Zeki Duman, Tiiketim Toplumu, s. 180-181.

145 M. Zeki Duman, Tiiketim Toplumu, s. 87.

146 M. Zeki Duman, Tiiketim Toplumu, s. 88.

147 Bununla ilgili olarak Hz. Omer’in Ebti Musa el-Egari’ye gonderdigi su mektup dikkat gekicidir: “Gelen haberlere
gore sen ve ailen Miisliimanlarda misli goriilmeyen bir sekilde giyiniyor, yiyor ve biniyormugsun. Ey Allahin kulu! Tek
gayesi semizlenmek olan bir hayvan durumuna diismekten siddetle sakin. Ciinkii onun semizlenmesi sonunun gelmesi
demektir. Sunu iyi bil ki, vali yoldan ¢ikarsa halk da yoldan ¢ikar. Insanlarin en bedbahti halkin kendisi yiiziinden
bedbaht oldugu kimsedir” (Ebt Omer Ahmed b. Muhammed, el-Ikdu’I-ferid, Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1404,
L, 81)
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yapmak ise dncelikli olarak israf olacaktir. Israf ise pek ¢ok ayet ve hadisin de agik
ifadesiyle haram kilinmigtir.'*

Kuran-1 Kerimde, israf ve cimrilikten uzak mutedil bir ¢izgi takip etmek
mi'minlerin temel o6zelligi olarak tavsif edilmis,'* Yiice Allahin israf eden
kullar1 sevmedigi beyan edilmis," gosteris i¢in yigin yigin mal harcayan kimse
zemmedilmis”®' ve misriflerin seytanin kardesleri oldugu ifade edilmistir.'>
Nimet ve refah i¢inde gecen bir hayatin kendilerini simarttig1 ve kiistahlastirdig:
toplumlarin helak edilmeleri de, ibret alinmasi gereken Kuréni tablolardir.'®®
Cehennemr’in kargisina ¢ikarilan kafirlerin, boyle bir azabi hak etmelerinin
gerekeesi olarak, onlarin biitiin zevklerini ve biitiin nimetleri diinya hayatinda
kullanip tiiketmeleri ve sahip olduklar: imkanlarla sefa siirmelerinin gosterilmesi
ise, bu konuda miminleri teyakkuza sevk eden miithim bir ihtardir.

Ote yandan Nebiyy-i Ekrem (s.a.s) de, malin zayi edilmesini yasaklamus,'”®

akan bir nehir kenarinda abdest alan kimsenin suyu fazla kullanmasinin bile israf
olacagini haber vermis,”*® hatta kisinin caninin istedigi her yiyecegi yemesinin
israfa dahil olacagini ifade buyurmus,'” iktisat yapani Allah'in zengin kilacagini,
sagip savurani ise Allah'in fakirlestirecegini'*® beyan etmistir.

Hasih tiiketim, iktisadi bir konu olmaktan 6te bir kiiltiir ve medeniyet
meseledir. [slami kiiltiirde Kur’an ve Siinnet’te ortaya konulan prensipler insanlarin
tiketim tarzlarimi belirlemekte, harcamalarini sinirlandirmakta ve mutedil hale
getirmektedir. Ayrica Islamda titketim degil, tasarruf ve kanaat bir erdemdir.
-Elbette Allah yolunda yapilan harcamalar sadet haricidir- Kapitalist diizende
tiretimin tiiketimi yonlendirmesine mukabil, Islamda tiiketim iiretimi yénlendirir.
Tiiketimin gergevesini ¢izen temel kavram ise litks ve fanteziler degil, ihtiyaglardir.
Bunlarin yaninda harcama yaparken, toplumdaki hayat standartlarinin dikkate
alinmasy, satafat ve gosteristen uzak durulmasi, savurganliga girilmemesi ve satin
alinacak iiriinlerin helal ve temiz olmasi da Islam’in kendine mahsus tiiketim
anlayisinin gerekleridir. Son olarak ifade etmek gerekir ki, eldeki mali sagip
savurmanin haram kilinmasi, insanlar1 hicbir fayda goézetmeden mal ve para
biriktirme hevesine de diisiirmemelidir.

148 Refik Yunus el-Misri, Usiilii’l-iktisadi’l-Islami, s. 153-156; Cengiz Kallek, “Israf”, DIA, XXIII, 179-180.

149 el-Furkan, 25/67.

150 el-Araf, 7/31; el-Enam, 6/141.

151 el-Beled, 90/6.

152 el-Tsra, 17/26-27.

153 Bkz. en-Nahl, 16/112; el-Isra, 17/16; el-Kasas, 28/58; el-Vakia, 56/41-46.

154 el-Ahkaf, 46/20.

155 Buhari, “Zekat, 18; “Istikraz’, 19; Miislim, “Akdiye”, 10-14.

156 Ibn Méce, “Taharet”, 48.

157 Ibn Mace, “el-Etime”, 51.

158 Alauddin Alib. Abdiilmelik b. Kadi Han el-Miittaki, Kenzu’l-ummal fi siineni’l-akvali ve’l-ef 4l, Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, 1981, 111, 50 (5437).
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10- MALA VERILEN DEGER VE KENZ (iDDiHAR) YASAGI

[slam’in litkks ve gereksiz tiitketime kargt ¢itkmasinin, bazilarinin zannettiginin
aksine servet diigmanhgiyla bir alakasi yoktur. Aksine Islim, malin korunmasini
makasid-1 hamseden birisi olarak sayarken,'” Hz. Peygamber (s.a.s.) de, tipki can
ve 1rz gibi malin da mukaddes ve dokunulmaz oldugunu ifade buyurmus'® ve
malint muhafaza ugrunda éldiiriilen kimsenin de sehit olacagini haber vermistir.'s!
Diger yandan Kur'an-1 Kerim belli sartlarin gerceklesmesi durumunda mala haksiz
uzanan elin kesilmesini emretmis'® ve farkl ayet-i kerimelerde mali “hayir” olarak
vasiflandirmistir.'®

Ne var ki, malin hayir olmasi, onun kullanim ve tasarrufunda ortaya ¢ikmaktadir.
Yani malin veya paranin bizzat kendisi hayir degildir. Nitekim evde, toprak altinda
veya bankada pasif halde duran bir paranin hig kimseye faydas: yoktur. Bundan
dolay1 Islam, tasarruf etme, ihtiyat akgesi ayirma, sermaye olusturma, fakirlere
yardim etme gibi bir diisiince olmadan biriktirilen mala “kenz” veya “iddihar” ismini
vermis ve bunu siddetle yasaklamistir. Clinki bu takdirde para ve mal asli yaratilis
gayesinden uzaklastirilarak atil ve tembel bir vaziyette tutulmaktadir. Ayrica bunda
diinyevi veya uhrevi bir maslahatin saglanmasi da s6z konusu degildir.

Maide Suresinde, faydasiz yere para yigarak bunlari Allah yolunda
harcamayanlar sert bir sekilde ikaz edilmistir: “Altin: ve giimiisii yig1p Allah yolunda
harcamayanlar var ya, iste onlari act bir azabin bekledigini miijdele! Bunlar cehennem
atesinde kizdirilarak, bunlarla onlarin alinlari, yanlar: ve sirtlar: daglanacag giin
(onlara denilir ki), “Iste sizin nefisleriniz i¢in yigip hazineye tiktiklarimiz! Haydi,
tadin bakalim o tiktifimiz seyleri!”'** Baska bir ayet-i kerimede ise mal toplayip onu
kap veya kasa i¢cinde saklayan kimseyi, derileri kavuran alevli bir atesin ¢agiracag:
beyan buyrulmustur.'®® Hiimeze Suresinde ise mal yigan ve sonra da onu tekrar
tekrar sayan kimsenin gidecegi yerin cehennem oldugu ifade edilmistir.'*

S6z konusu ayetlerde malin kulu koélesi olmus, tapar derecede paray: seven,
ondaki faydaya degil de paranin yigilmasina ve ¢ogalmasina tutkun olan hasta bir
ruh haleti ortaya konulmaktadir.’” Bu tiir insanlar genellikle pinti ve cimri huylu

159 TIbrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat, Daru Ibn Affan, 1997, 11, 20.

160 Buhari, “Megazi’, 77; Miislim, “Kasame”, 29; Ibn Mace, “Fiten’, 2.

161 Buhari, “Mezalim’, 33; Miislim, “iman”, 225; Tirmizi, “Diyat’, 22.

162 el-Maide, 5/38.

163 el-Bakara, 2/180, 215, 272; el-Adiyat, 100/8.

164 et-Tevbe, 9/34-35.

165 el-Mearic, 70/15-18.

166 el-Hiimeze, 104/1-4.

167 Yukaridaki ilahi beyanlarin kazanma ve miilk edinme maksadina da bir smnir ¢izdigini sdylemek miimkiindiir.
Buna gore bir kisinin, kendisinin ve ailesinin rizkin1 karsilamak, fakirlere yardim etmek, mali ibadetleri eda et-
mek veya inandig1 degerleri bagkalarina da duyurma istikametinde harcama yapmak gibi maksatlarla mal ve miilk
sahibi olmak istemesi mesru olsa da; yalnizca biriktirmek, saymak, nefsi tatmine ulasmak veya baskalarina kars1
iistiinliik saglamak gibi sebeplerin mesrulugundan bahsetmek miimkiin degildir. (Sabri E. Ulgener, Zihniyet ve Din,
5. 84-85).
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kisilerdir.'®® Onlar sahip olduklar: serveti, toplum menfaatine uygun bir bicimde
isletip kullanmadiklar gibi, ondan kendilerini ve ailelerini bile faydalandirmaktan
kaginirlar. Zira onlar malin bizzat kendisini sevdiklerinden dolayi, onun
kullanilmasi ve harcanilmasi neticesinde ortaya ¢ikacak fayda ve maslahata da
onemvermezler.'®

Dolaysiyla Islim, servetin gayr-i mesru yollarda kullanilmasina karsi ¢iktig
gibi, hi¢bir fayda gézetmeden onun atil birakilmasina da kars: ¢ikmistir.'”® Bu
ozelligi itibaryla Islam ekonomisinin biriktirmeye degil, siirekli yeni gelirler
olusturan harcamaya dayali bir ekonomi oldugu ifade edilmistir. Zira iktisadi
canliligin olmas: ve ekonomik biiylimenin ger¢eklesmesi harcamaya baglidir.
Ciinkii birisi harcamadan bir bagkas1 kazanamaz. Kur’anda onlarca ayette infakin
emredilmesi de bu tespiti desteklemektedir. Oyleyse Islam iktisadinda donuklagmus,
agir ve hantal bir miilk anlayisina yer yoktur.'”!

Ayrica atil vaziyette tutulan parayi cezalandirmak i¢in ona zekét konulmas: da,
insanlar1 harcamaya tesvik etmekte, hatta zorlamaktadir. Nitekim “Her kim, mal
sahibi bir yetime veli olursa, bu malla ticaret yapsin, malin zekatin yiyip bitirmesine
terk etmesin.”’* seklindeki nebevi beyan da mal ve paranin siirekli tedaviilde
tutulmasi ve tiretim siireci i¢inde kalmasi gerektigine isaret etmektedir.'”

11- MULKIYET HAKKI VE KAMU MENFAATI

Iktisadi sistemlerin 6énemli farkliliklarindan birisi de miilkiyet kavramina
yaklagimlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Baziistisnalar disinda komiinizm 6zel miilkiyeti
reddetmis, kapitalizm ise onu can damari olarak gérmiistiir.'”* Kapitalizmde, hicbir
sinirlama ve kaydin getirilmedigi mutlak bir miilkiyet anlayis1 hakim oldugundan,
ona bagl olarak gelir ve servet dagiliminin bozulmasi, tekellesmelerin, biiyiik
kartel ve trostlerin ortaya ¢ikmasi, daha gok kazanma ve biiyiime i¢in her yolun
mubah goriilmesi ve fakirlerin ezilmesi gibi ciddi problemler ortaya ¢cikmuistir.
Hatta iscilerin ¢aliyma sartlar1 ve emek somiiriisii goz Oniine alinacak olursa,
kapitalizmin miilkiyet hakkini insan haklarinin bile 6niine ge¢irdigi sdylenebilir.'”®

168 Cimrilikle ilgili iki yerde gegen su ayet-i kerimenin hatirlatilmas: faydali olacaktir: “Her kim nefsinin cimriliginden
ve mala diiskiinliigiinden kendini kurtarirsa, iste felah ve mutluluga erenler onlar olacaklardir” (el-Hagr, 59/9; et-
Tegabun, 64/16)

169 Celal Yenigeri, [slam Iktisadinin Esaslar1, s. 278.

170 Celal Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslar1, s. 103.

171 Mahmud Ebussuud, Islami Iktisadin Esaslari, trc. Ali Ozek, Hisar Yayinevi, Istanbul 1983, s. 60-65; Ahmet Taba-
koglu, Islam Iktisadina Giris, s. 255.

172 Tirmizi, “Zekat’, 15.

173 “Paray biriktirip tutmaya miisaade edilmemelidir; ¢iinkii bu, parayi tedaviilden alikoymaktir. Para ticaretine mani
olunmalidir; ¢iinkii bu, hasta bir mantiktir. Para i¢in bir kazang verilmemelidir; zira bu, haram kilinmis olan faizci-
liktir. Paraya mukaddeslik vasfi taninmamalidir; ¢linkii bu, sirk-i hafiye gotiiriir. Para inanin efendisi olmamalidir;
giinkii insan mahltikatin efendisidir” (Mahmud Ebussuud, Islami Iktisad’in Esaslari, s. 60)

174 M. A. Mannan, [slam Ekonomisi Teori ve Pratik, s. 136.

175 Maurice Dobb, Kapitalizm Sosyalizm Az Gelismis Ulkeler ve Iktisadi Kalkinma, s. 18-29.
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[slam iktisadinda da 6zel miilkiyet kabul edilmis ve fikih doktrinleri de bu
esas lizerine bina edilmistir. Kuran'in ilke ve hiikiimleriyle Allah Restliiniin s6z
ve uygulamalar1 6zel miilkiyetin kabul edildigine dair agik hitkiimler getirmigtir.'”®
Insanin mala ¢ok diiskiin yaratildigini'”’ ve miilk sevgisinin onun biitiin benligini
kapladigini'”® ifade eden Kur’an ayetleri de, miilkiyet hakkinin fitri ve tabii bir
ihtiya¢ oldugunu ortaya koymaktadir.

Sayet insanlarda mal kazanma ve miilkiyet edinme duygusu olmasaydi, onlarin
caligma, arastirma, tesebbiiste bulunma ve yatirim yapma azimleri kaybolur ve
yeterli bir tretim gerceklestirilemezdi. Ayrica 6zel miilkiyetin kabul edilmesi,
insanin irade, hiirriyet ve sahsiyetine verilen degerin ifadesidir.

Fakat Islim, bir taraftan sahislara miilkiyet hakki tanirken, diger yandan da bu
hakk: mutlak birakmamis ve onu belli prensipler istikametinde sinirlandirmistir.
[lk olarak miilkiyet sebeplerine yonelik sinirlamalar getirilmistir. Yani haram olan
nesnelerin alinip satilmasi yasaklandig: gibi, riba, karaborsacilik, riisvet ve kumar
gibi gayr-i megru yollarin kazang vesilesi edinilmesi de yasaklanmigtir.” Ote
yandan miilkiyet iizerine zekat, sadaka ve infak gibi miikellefiyetler konularak o,
sosyal bir gorev araci haline getirilmistir. Ayrica insan, sahip oldugu miilkiyeti
baskasina zarar verecek ve toplumsal ¢ikarlarla ¢atisacak sekilde de kullanamaz.'®

Miilkiyeti sinirlayan hususlardan bir digeri de kamu yararidir. “Zarar-1 ammi
def i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur”'® kaidesi geregince, umumun menfaatinin
soz konusu oldugu durumlarda istimldka (kamulastirma) bagvurulmasi da,
miilkiyeti takyit eden sebeplerden birisi olmustur. Ayni sekilde halka ariz olan
zarar1 kaldirmak i¢in arizi durumlarda narha bagvurulmas: da caiz goriilmiistiir.
Keza ihtikar (karaborsacilik) da, umuma gelecek zarari izale etmek i¢in haram
kilinmigtir. Zira insanin sahip oldugu miilk edinme hiirriyeti, ona, bagkalarini
zarara ugratma ve onlar1 istismar etme hakkini vermez.'$

12- EMEK-SERMAYE MUNASEBETI VE FAiZ YASAGI

Uretimin en 6énemli iki unsuru sayilan emek ve sermaye miinasebeti, son
birkag yiizyilin 6n 6nemli konularindan birisi haline gelmis ve toplumsal hayattaki
catisma ve kavgalarin da temelinde yer alan en giiglii dinamik olmustur. Komiinist
sistem, tiretim ve kazancin temeline emegi koymus, bir malin kiymetini belirleyen
tek unsurun emek oldugunu iddia etmis ve bugiinkii sermayenin de diinkii emegin

176 Hasan Hacak, “Miilkiyet”, DIA, XXXI, 543.

177 el-Adiyat, 100/8.

178 el-Fecr, 89/17-20.

179 Yusuf el-Karadavi, el-Halal ve'l-haram fi'l-Islam, Kahire: Mektebetii Vehbe, 1997, s. 221, 224, 230, 265, 286.
180 Bkz. Muhammed Bakir es-Sadr, Iktisadiing, s. 282-286.

181 Mecelle, md. 26.

182 Refik Yunus, Usiilii'l-iktisadi’l-Islami, s. 63-65.
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karsilig1 oldugunu savunmustur.'® Giiniimiiz diinyasinda en etkili iktisadi sistem
olan kapitalizm ise, adeta sermayeyi kutsamis ve onu emekten bagimsiz bir iiretim
faktorii olarak gormiistiir. Hatta kapitalizm emegi bile metalastirarak piyasa da
alinip satilan bir mala dontistiirmistiir. Dolayisiyla bu sistemde en 6nemli hedef
olan kalkinma ve biiylimenin biiyiik dl¢iide emek somiiriisiiyle gergeklestigini
soylemekyanlisolmayacaktir.'®*

Elmalili Hamdi Yazir, sermayeyi kazancin mutlak bir sebebi olarak goriip, say
ve ameli hitkiimsiiz saymanin bir hata oldugunu; bu hataya da ¢aligmak ihtiyacim
hissetmeyen ve bagkalarinin say ve amelinden zahmetsiz bir gsekilde istifade
etmek isteyen sermaye sahiplerinin diiseceklerini ifade etmistir. Zira onlar biitiin
kazanglarin temelinde paranin bulundugunu ve emeksiz yasamanin miimkiin
oldugunu zannederler. Onlar sermayelerine fazla kiymet verdiklerinden &tiiri
emek sahiplerini istihkdr eder, hatta sermayeleri vasitasiyla onlarin emeklerini
gasp ederek kendileri amelsiz yagamak isterler. Bunu yaparken de, sermayenin
tek basina bir ise yaramayacagini diisiinmezler. Elmalilr’ya gore, sermaye say ve
ameli kolaylastirmaya ve ¢ogaltmaya hizmet etse de, neticede o da emegin bir
mahsuladir.'®

Oncelikle belirtmek gerekir ki Islam, insanlar1 caligmaya tesvik etmis ve sa’y ve
amele ¢cok onem vermistir. “Sizden hi¢biriniz eliyle kazandigindan daha temiz bir
sey yememistir”'*¢, “Allah, meslek sahibi olan miimin kulunu sever”™® hadislerinin
yani sira, Necm Suresinde yer alan, “Insan igin ancak ¢alishgi vardir. Onun
calismasinin semeresi siiphesiz goriilecektir™® yet-i kerimesi de Islam’in, kazang ve
miilkiyetin temeline emegi koydugunu ve onun en 6nemli tiretim faktorii oldugunu
gostermektedir."® Yani emek asil olup, sermaye ona baglidir. Sermaye sahiplerinin
ortaya koyduklari tesebbiis de emek kapsaminda degerlendirilmistir.'

Bu ifadelerden sermayenin nefyedildigi anlasiimamalidir. Isldm sermayenin
gliclinii de inkar etmemis ve ona da kendisine gore bir deger atfetmistir. Aslinda
emek ve sermayeye, birbiriyle ¢atismaktan ziyade birbirlerini tamamlayan iki
faktor olarak bakilmasi daha dogru olacaktir.’”! Zira iiretimin gerceklesmesinde,

183 Muhammed Kutub, Komiinizm (Cagdas Fikir Akimlar: 2), s. 254-255.

184 Maurice Dobb, Kapitalizm Sosyalizm Az Gelismis Ulkeler ve Iktisadi Kalkinma, s. 1-11.

185 Elmalilhi Hamdi Yazir, Hak Dini Kurin Dili, I1, 908.

186 Buhari, “Biiy(”, 15; Ibn Mace, “Ticarat’, 1.

187 Taberani, el-Mutemii’l-evsat, VIII, 380.

188 en-Necm, 53/39-40.

189 S6z konusu nasslarin yani sira, Cuma namazini bitirir bitirmez ¢alismaya kogsmay1 emreden (el-Cum’a, 62/10), yer-
yziinii rizik talebi igin tizerinde yuriiniip gezilmesi ve ayn1 zamanda imar edilmesi gereken bir yer olarak takdim
eden (el-Miilk, 67/15; Had, 11/61) ve gilindiiziin ¢alisip kazanmak i¢in yaratildigini beyan eden (en-Nebe, 78/11; el-
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6z ve ruhundan habersiz bazi1 kimselerin, tevekkiil, zithd ve fakr gibi tasavvufun 6nemli kavramlarini yanls yo-
rumlamalar1 neticesinde ortaya ¢ikan yanls uygulamalarin Islam’a mal edilmesi kabul edilemez. Bir konuyla ilgili
Islam’in goriisiinii 6grenmenin yolu, insanlarin yanls tatbikatindan ziyade ana kaynaklara bagvurmaktir.
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emegin yaninda sermayenin de pay1 bulundugu bir gegektir. Dolayisiyla Islam,
ne sermayenin emegi somiirmesine izin vermis, ne de sermayenin ortadan
kaldirilmasini onaylamstir.'”

Islamda faiz, kumar ve sans oyunlarinin haram kilinmasinin en 6nemli hikmeti
de bunlarin higbir risk tistlenmeksizin emeksiz ve karsiliksiz kazang olmalaridir.
Ozellikle faiz yasagi, Islam iktisadiyla, kapitalist sistemi birbirinden ayiran en
mithim farklardan birisidir. Zira kapitalizm faiz tizerine kurulmus bir sistemdir.
Oyle ki bu sistemde faiz ve kredi, ekonomik hayatin ayrilmaz pargas, karakteristik
ozelligi ve vazgecilmez vaKasi olarak gorilmistiir. Bu ylizden kapitalizmin
biiylimesinin tek sorumlusunun faiz oldugu da ifade edilmistir. Dolayisiyla faizin
bu sistemden ¢ekilmesi, kapitalizmin de sonunu getirecektir.'®

Kur’anda, Allah’in alisverisi heldl, faizi ise haram kildig1 beyan buyrulmustur.**
Hig stiphesiz yatirim ve tesebbiislerin oniinii agarak iktisadi canlanmaya sebebiyet
veren ve ayni zamanda igsizligin de 6niine gegen en 6nemli saik, sermaye sahibinin
kar elde etme diistincesidir. Faiz ise daha bastan sermaye sahibi i¢in belirli bir
kazanci garanti ettiginden dolay1, sermaye sahiplerinin tesebbiis ruhunu dldiirecek,
yeni yatirim alanlarinin agilmasina yani kaynaklarin tam kapasite kullanilmasina
mani olacak ve bu da istihdama darbe vuracaktir. Ayrica iiretim siireglerine faizli
kredinin girmesi, iretimde maliyetlerin yiikselmesine ve sun’i fiyat artislarina yol
agacaktir. Uriin fiyatlarina eklenecek faiz miktarin1 6demek ise tiiketiciye diisecektir.
Bu itibarla da faiz, dolayli yonden biitiin halka zarar vermektedir. Faizin, karz-1
hasene kotii bir alternatif oldugu, yardimlagma ve dayanisma gibi insani hasletleri
ortadan kaldirdigi da bir gercektir.'”

Faizin asil zarari ise, gelir dagiliminda haksizlik ve dengesizliklere yol agmasidir.
Zira zenginler aldiklar: faizlerle sermayelerine sermaye katarken, istismar edilen
fakirler, karin tokluguna ¢aligmaktan kurtulamayacaktir. Neticede faizle her gegen
glin artan ve katlanan sermaye, iktisadi hayati yonlendiren bir gii¢ haline gelecek
ve farkl yollarla toplum iizerinde hakimiyet kuracaktir. Zira faiz, daima giigliiniin
ve sermaye sahibinin yararina ¢alisan, zayif ve fakirlerin ise durumunu gittikce
kotiilestirenbirisleve sahiptir.'*

Faizle ilgili yasaklamay1 miiteakip, “Eger tovbe eder, faizden vazgegerseniz,
anaparamz sizindir. Boylece ne haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz.™”’
buyrulmasi da, faizin aynizamanda bir haksizlik ve zuliim oldugunu géstermektedir.

192 M. A. Mannan, Islim Ekonomisi Teori ve Pratik, s. 200.

193  Sabri Orman, Iktisat, Tarih ve Toplum, s. 232; M. A. Mannan, Islam Ekonomisi Teori ve Pratik, s. 265.
194 el-Bakara, 2/275.

195 Daha fazla bilgi igin bkz. Ismail Ozsoy, Faiz ve Problemleri, Nil Yayinlar, Istanbul 1994, s. 45-55.
196 Tsmail Ozsoy, “Faiz’, DIA, XII, 118.

197 el-Bakara, 2/279.
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Zira kredi kullanan kimsenin, bu parayla kar veya zarar edecegi bilinemedigi,
kar elde etse bile bunun miktarinin ne olacag: kestirilemedigi halde, daha bastan
miktari belirli sabit bir faizin tespit edilmesi, faiz alan veya veren taraftan mutlaka
birisinin zarara ugrayacagini gostermektedir. Tiiketim faizlerinde ise, faiz alan
kimsenin daha bagtan haksizliga maruz kaldig: agikardir. Aligverislerdeki her tiirlii
aldatmanin ve haksizhgin karsisinda olan Islam ise, yapilacak akitlerde, kar ve
riskin emek ve sermaye sahibi tarafindan paylasilmasini istemistir.

Agik¢a bir somiirii araci olan faizin, iktisadi ve i¢timai hayati fel¢ eden bu
ozelliginden dolayidir ki o, Kur’an ve Siinnet’te hakkinda en siddetli yasaklamanin
geldigi haram olmustur. Yiice Allah, faiz yiyen kimselerin, “Faiz de alisveris
gibidir” demelerinden 6tiirii mahserde, seytanin ¢arptig1 kimsenin kalktig1 gibi
kalkacaklarini, ebedi olarak cehennemde kalacaklarini ve Allah ve Restliine kars:
bir savas ilan etmis olacaklarini ifade buyurmustur.’® Allah Restlii de, faizin helak
edici yedi bityiik giinahtan birisi oldugunu'” ve onu ayaginin altina aldigini*” ifade
etmis ve ayn1 zamanda faiz alani, vereni, ona katiplik ve sahitlik yapanin da lanetli
oldugunuifadeetmistir.>”"

Konuyla ilgili olarak Duri, faizin somiiriiniin en acimasiz tiirlerinden birisi
ve bir nevi zenginlerin fakirleri kdlelestirme yolu oldugunu sdylemis,*®* Mannan
da, faizin kargilikli yardim, sevgi ve sefkat duygularini yok etmesi yoniiyle insanin
varolus temelini tam kokiinden yikan bir muamele olduguna dikkat ¢ekmistir.>*

13- IKTiSADI BAGIMSIZLIGIN SAGLANMASI

[slam’in vazetmis oldugu hiikiimlerle ulasmak istedigi maksatlardan birisi
de, miminlerin siyasi ve iktisadi bagimsizliklarin1 elde etmeleridir. Yalnizca
hammadde ihracat1 yapan, yeterli 6l¢iide kendi iiretimini gerceklestiremeyen,
teknoloji satin alan, ekonomisini dis bor¢glanmalarla ayakta tutmaya ¢alisan, kisaca
iktisadi ac¢idan disa bagimli olan iilkelerin siyasi yonden de tamamen bagimsiz
hareket edebilecekleri diisiiniilemez. Ne yazik ki, toplam diinya niifusunun yaklagik
iicte birine sahip olan Islam cografyasinin, toplam diinya iiretiminin sadece
%6’s1n1 gerceklestiriyor olmasi®*® ve bir tirlii gelismis tilkelerin somiiriistinden
kurtulamamasi da, bityiik 6l¢iide iktisadibagimsizligini kaybettigini gostermektedir.
Iktisadi bagimsizligini kaybeden milletlerin kaderi ise, bagkalarinin hakimiyet ve
sultas1 altinda yasamaktan ibarettir.
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Oysaki Hak Teala, “Allah kdfirlere Miisliimanlar iizerinde asla bir yol
vermeyecektir”* beyaniyla, kafirlerin mi'minler i{izerinde bir hakimiyet
kurmalarindan asla razi olmadigini hatirlatmis ve bununla gerek ilmi gerek
iktisadi gerekse siyasi agidan hakim gii¢ olmalar1 konusunda inananlara bir hedef
gdstermistir. Ayrica Islam’in prensiplerine simsiki sarilmanin yaninda ¢agin
ilim ve fenleriyle miicehhez olmadan ve boylece iktisadi giicii elde etmeden,
“Yeryiiziine mutlaka salih kullarim varis olacaktir™® miijdesine nail olmak
da miimkiin goériinmemektedir. Ehl-i kitabin itaat ve inkiyat igerisinde kendi
elleriyle Miisliimanlara vergi (cizye) vermeleri gerektiginin ifade edilmesi de,*”
Miisliimanlarin diinyada bir gii¢ unsuru olmalar1 gerektigine isaret etmektedir.
Hele Allah’m ve miminlerin diismanlarini korkutup yildirmak i¢in her tiirlii silah
ve savas malzemesi adina hazirlikli bulunma emrinin®® yerine getirilmesi, ancak
iktisadi kalkinma ve iktisadi bagimsizligin gergeklestirilmesine baglidir.

Nitekim Nebiyy-i Ekrem'in Medine’ye hicret eder etmez, pazara hakim olan
Yahudilerin sultasindan kurtulma adina hemen Mi’minler i¢in ayr1 bir pazar
kurmasi ve “Iste sizin pazarimz burasidir. Burasi sizin elinizde kalmaya devam
edecek ve burada ticaret yapanlardan vergi alinmayacaktir”” diyerek onlara
ayricalikli haklar tanimasi, meselenin 6nemini anlatma adina fevkalade gtizel bir
ornektir. Ahiligin ortaya ¢itkma sebeplerinden birisi olarak da, Anadolu’ya go¢ eden
Miisliiman Tiirk gé¢menlerin, bu yeni vatanlarinda gayrimiislim halkla rekabet
edebilmeleri i¢in kaliteli, saglam ve her bakimdan tistiin mal yapmalarini saglamak
oldugu ifade edilmistir.*

Biitiin bunlar da gostermektedir ki somiiriilmekten ve ezilmekten kurtulmak
isteyen Mislimanlar, her alanda tstiinliik kurabilecekleri dinamikleri ¢ok iyi
degerlendirerek iktisadi tesebbiislerde bulunmali, sanayi yatirimlar1 yapmali ve
ekonomik hamleler gergeklestirmelidirler. Bunlarin yaninda yeterli savunma
sanayiini gelistirebilmeleri, kendi teknolojilerini tiretebilmeleri, ticari alanda ve
diinya finans sektoriinde s6z sahibi olmalar: gibi hususlar da, iktisadi bagimsizlig
elde etmenin yani bagkalarina muhta¢ olmaktan kurtulmanin yollar1 arasindadir.

SONUC

Basta da ifade edildigi gibi, s6z konusu ilke ve esaslar sayilanlardan ibaret
degildir. Bunlarin yani sira, serbest ama basibos olmayan bir piyasa ekonomisinin
asil olmasi, serbest rekabet esasinin benimsenmesi, reel para ve ayni mallara

205 en-Nisa, 4/141.

206 el-Enbiy4, 21/105.

207 et-Tevbe, 29/9.

208 el-Enfal, 8/60.

209 Tbn Mace, “Ticarat’, 40.

210 Celal Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslari, s. 380.



islam iktisadinin Karakteristik Ozellikleri | 183

dayanmasi, dolayisiyla kredinin degil de 6z sermayenin 6ne ¢ikmasi, bu sebeple
de hayali ve itibari degerlerle bilinmezlik ve belirsizliklere yer verilmemis olmasi,
kendine mahsus adil bir vergi anlayisinin bulunmasi, iktisadi istikrara 6nem
verilmesi, sirket ve ortakliklarin genis yer bulmasi, her dénemde uygulanabilecek
esneklik ve enginlige sahip olmas1 gibi daha bagka esaslar iizerinde durulmas1 da
miimkiindiir. Fakat biz, makale sinirlarini da goézeterek burada 6nem ve 6ncelik
verdigimiz meseleleri arz etmeyi diigiindiitk. Muhtemelen ele aldigimiz ilke ve
prensipler, Islam iktisadinin mana ve muhtevasi hakkinda yeterli fikri vermektedir.

Daha once de isaret edildigi gibi fert, aile ve toplum, dini prensipleri
benimseyip ahlaki ve manevi degerlerle donanmadikga ideal manada bir Islam
iktisadinin ortaya ¢tkmast miimkiin olmayacak; Islam iktisadi ad1 altinda yapilan
diizenlemeler de, gecis donemi uygulamalarindan ibaret kalacaktir. Glintimiizde
Islam iktisad1 adina yapilan ¢alisma ve aragtirmalarin batili kavram ve kurumlarin
hakimiyetinden kurtulamamis olmasinin en 6nemli sebebi ise, Miisliimanlarin
kapitalizm karsisinda alternatif bir sistem gelistirememeleri ve kendi kiiltiir
degerlerinden uzaklagsmalaridir. Bu sebepledir ki Miisliimanlar Batr'nin insa ettigi
kapitalist sistem tizerinde yiiriimek yerine, kendi kiiltiir miraslarindan yola ¢ikarak
yeni bir sistem ve medeniyet inga etmelidirler.

Bu son hususu su sekilde ifade etmek de miimkiindiir: Islam'in biitiinligii
nazar-1 itibara alinmadan ve Islim biitiin boyutlariyla hayata tasginmadan yapilan
iktisat caligmalari, “Islam kapitalizmi” veya “faizsiz ve zekath kapitalizm” olmaktan
Oteye gecemeyecektir. Bu itibarladir ki, iktisat diisiincesinin, sermaye anlayiginin,
emek telakkisinin, kalkinma modelinin, miilkiyet tasavvurunun, tiretim ve tiiketim
felsefesinin vs. Kur'an ve Siinnet’te ortaya konulan ilke ve prensipler agisindan
yeniden yorumlanmasi ve bu yoruma gére zamanin ihtiyag ve sartlarini da hesaba
katarak bir Islam iktisadinin insa edilmesi ciddi bir zaruret olarak kendisini
hissettirmektedir.
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Ozet: islam dini yasama hakkini giivence altina almistir. insanin yasayabilmesi ise yiye-
cek, giyecek ve mesken gibi imkanlarin saglanmasiyla mimkiindir. Bu sebeple islam
evlilik bagi kuruldugu andan itibaren kocayi kadinin ve ¢ocuklarinin bakimindan so-
rumlu tutmus ve bu sorumlulugu ihlal edenler icin birtakim mueyyideler getirmistir. Bu
calismada Islam hukukunun evlilik birligi kuruldugu andan itibaren aile kurumu devam
ederken ve ayrilma (bosanma) halinde iddet miiddeti icerisinde kadinin yasama hakkini
korumaya yonelik olarak kocaya yiiklenen mali sorumluluklar ve bu sorumlulugu orta-
dan kaldiran hususlar ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Evlilik, Nafaka, Bosama, iddet, islam Hukuku.

Abstract: Islam guaranteed the right of life. Living of men is possible with the provision of
facilities like food, clothing and house. Therefore, from the beginnig of matrimony has been
established, Islam wanted the husband to look after his wife and his children and made a
great deal of sanctions for those who violates any of these responsibilities. In this study, it had
been discussed the financial responsibilities which Islam loaded the husband as for the keep
of the institution of the family and to protect the woman'’s right of life and made sanctions
those who eliminates this responsibility considerations.
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GIRI$

[slam evliligin baglamasindan itibaren bosama, fesih veya 6liimle sonlanmasina
kadar aile hukukuna dair ¢esitli diizenlemeler yapmistir. Kur’an-1 Kerimde aile
hukukuna iliskin diizenlemeler en genis ve en ayrintili olarak iizerinde durulan
konularin baginda gelir. Bu diizenlemelerin taabbiidi boyutu bulunmakla birlikte
bazi illet ve gayelerinin akilla anlasilabildigi bir gercektir. Bunlarin baginda
toplumun ¢ekirdegi olan ailenin ve ailenin temel taglarindan biri olan kadinin
korunmast yer alir. Bu sebeple Islam evli kadinin insan onuruna yarasir bir sekilde
yagsama hakkini giivence altina almak i¢in ailenin yoneticisi ve koruyucusu olarak
kabul ettigi koca tizerine maddi ve manevi olarak bir takim vazife ve sorumluluklar
yiklemistir. Bu maddi sorumluluklar evlilik ve iddet nafakasi olarak iki baglik
altinda diizenlenebilir. Nafaka, kocanin karis1 ve ¢ocuklar igin yiyecek, giyecek,
mesken temin etme ve onlara hizmet i¢in yapacagi mali harcamalar1 ifade eden bir
terimdir. Islaim hukukunda sahih bir nikahla evlilige adim atilmasindan itibaren
kadin nafaka alacaklis1 koca da tek nafaka yiikiimliisii olarak kabul edilir. Kadin
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itaatsiz ve gegimsiz olmadigr miiddet¢e kocanin ve kadinin sosyal ve ekonomik
durumuna gore koca evin tiim harcamalarindan sorumlu tutulur. Evliligin 6liim,
bosama veya fesih yoluyla sona ermesi halinde de evlilik birliginin sona erme
sekline gore kadin yine iddet bekleme siiresince nafaka alacaklis1 olabilmektedir.
Iddet bekleme siiresinden itibaren kadin yeni bir evlilik yapmaz ve hayatini
siirdiirebilecek ekonomik bir giice de sahip olmazsa bu durumda Islam hukuku
hisimlik nafakasi baglaminda kadinin gegimini akrabalarinin omuzuna yiikler.
Kocanin velayeti ve faydalanma hakk: ortadan kalktig: icin iddet miiddetinin
bitiminden sonra kadinin nafakasiyla akrabalar1 sorumlu tutulur.

Islam hukukgular1 “Onlarmn uygun tarzda beslenmesi ve giyimi babaya aittir”*
ayeti ile Hz. Peygamber’in Hinde soyledigi “Uygun tarzda sana ve ¢ocuguna
yetecek seyi al”? ve “Onlarin sizin lizerinizdeki haklar: uygun tarzda yiyeceklerini
ve giyeceklerini vermenizdir™ hadislerine binaen aile kurumu igin yapilacak
harcamalarin evlilik haklarindan olmak tizere kocaya ait oldugu konusunda ittifak
etmiglerdir.* Fakat nafakanin viicubunun sebebi, vakti, miktari, kimlere verilecegi
konusunda ihtilaf etmislerdir.

I. EVLILIK NAFAKASI
A.NAFAKANIN SOZLUK VE TERIiM ANLAMI

Liigatte nafaka “revag bulup isteklisi ¢ogalmak, harcamak, harcama yiikiinii
tstlenmek, gitmek, ¢ikmak, yok olmak, tiikenmek, 6lmek, eksilmek, azalmak”
anlamlarina gelir.> Bu kelimenin kokii konusunda farkl: goriisler ileri stirtilmiigtiir.
Bazidilbilimcileri bunun “6lmek ve helak olmak” anlamina gelen “G 44” mastarindan
tiredigini soylemislerdir. Nitekim Araplar hayvan 6ldiigi zaman “G 4 @\Jl c2s”
derler. Bazilar1 da bir sey revag bulmak anlamina gelen “éLs” mastarindan tiiredigini
soylemislerdir. Nitekim Araplar pazarda esya reva¢ buldugu zaman “ald) i
BLs” derler.® Istilahta bu lafzin hayir yollar: hakkinda kullanilmasi karinesiyle ikinci
goriis daha isabetli gozitkmektedir.

I[slam hukukgular1 nafakayr su sekilde tarif etmislerdir: “Insanin karisi,
cocuklary, yakinlari ve koleleri i¢in yiyecek, giyecek ve mesken saglamak maksadiyla
yapacagl harcamalardir”’

1 Bakara, 2/233; Bu konudaki ayetler i¢in ayrica bk. Bakara, 2/228, 229, 233, 236, 280; Nisa, 4/14, 19, 34; Maide, 89;
Talak, 65/1, 6, 7.
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3 Miislim, “Hac’, 147; Ebti Daviid, “Menasik’, 56; Ibn Mace, “Menasik’, 84; Darimi, “Menasik’, 34; Ahmed, V, 73.

4 Serahsi, Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit (thk. Muhammed Hasen Ismail es-$afii), Beyrut 2009, V, 169; Ibn Riigd, Mu-
hammed b. Ahmed, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, Istanbul, 1985, TI, 45.

5  Ibn Manztr, Muhammed b. Miikerrem b. Alib. Ahmed, Lisanii’l-Arab, Beyrut 1970, “nfk” md.; Zemahseri, Mahmtid
b. Omer, Esdsii’l-belaga, Beyrut 1965, “nfk” md.; Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tacit’l-artis, Mistr, 1306,
“nfk” md.

6  Ibn Manzdr, Lisaniil-Arab. “nfk” md.; Zebidi, “nfk” md.

7 Bedran, Ebitl-Ayneyn, el-Fikhu’l-mukdren Ii’l-ahvali’s-sahsiyye, Beyrut 1967, 1, 332.
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Incelemelerimizde yalnizca evlilik nafakasinin tarifine muteber fikih
kitaplarinda rastlayamadik. Cagdas arastirmacilardan Arif el-Basrinin evlilik
nafakastyla ilgili su tanim1 dikkate degerdir: “Orfe gore belirli sartlara uygun olarak
yetecek miktarda -bizatihi zevce olmasi sebebiyle- karisi i¢in koca tizerine vacip
olan mali ytikiimlalaktir™® Evlilik nafakasi1 kadinin yiyecek, giyecek ve barinacak
mesken gibi hayati ihtiyaclarina yetecek mali ytikiimliiliikleri iceren bir sorumluluk
oldugundan tanim konuyla ilgili isabetli bir tanimdir.

B. EVLILIK NAFAKASININ MUHATABI

Islam hukukgularina gore evlilik nafakasinin, hiir ve hazirda bulunmasi
(gaib olmamasi) kaydiyla tek sorumlusu kocadir.” Mali konumu ne olursa olsun
kadin kocasinin nafakasiyla yiikiimli tutulamaz. Kocanin fakir, hasta, kazang
temininden aciz, sakat ve benzeri durumda olmas: kadinin da zengin olmas: bu
durumu degistirmez.'® Hastalik, sakatlik, fakirlik ve benzeri sebeplerle kendisinin
ve esinin nafakasini 6demekten aciz olan kocanin nafakasini kendi hisimlari
kadinin nafakasini da kadinin hisimlar: karsilamakla ytkiimlidir." Bu konuda
Zahiriler farkli kanaattedir.’> Zéhirilere gore koca fakirligi sebebiyle kendisinin
ve karisinin nafakasini karsilamaktan aciz kalirsa karisinin zengin olmasi halinde
kari, kocanin ve kendisinin nafakasini karsilamakla yiikiimlii olur.” Erbay,
aile birliginin devamina yardimci olmasi bakimindan Zahirilerin goriisiiniin
uygulamaya daha uygun oldugunu belirtmektedir.'"* Giiniimiizde yiiriirliikteki
hukuki diizenlemelerde bu minvaldedir. Mesela TMK m. 186/11Ide, eslerin birligin
giderlerine giigleri oraninda emek ve mal varliklar ile katilmasi istenmistir. Bu
diizenlemeyle evin giderlerine katilma yiikiimlaliigii her iki ese de aittir. Eslerin
evlilik birliginin giderlerine katilma yiikiimliligt evlilik birliginin kurulmasiyla
baslar ve sona ermesine kadar devam eder. TMK m. 186da belirtildigi iizere,
eslerin birlik giderlerine katilmada temel olgiit 6deme giigleri ve finansal
imkanlaridir. Ancak hitkiimde hangi esin giderlere ne oranda katilacagina iliskin
acik bir diizenleme yoktur. Katilma yiikiimlaligi eslerin ekonomik durumuna
gore belirlenecektir.””

Gaib olan kocanin nafaka yiikiimliiliigii hakkinda Islam hukukgular1 arasinda
ihtilaf bulunmaktadir. Cumhura gore gib olan koca da nafaka yiikiimliistidiir. Eba
Hanife’ye gore gaib olan kocaya nafaka hakimin vacip kilmasiyla vacip olur."®

8  Arif el-Basri, Nafakatii’z-zevce fi'tesri‘i’l-Islimi, Beyrut 1981, s. 16.

9  Ibn Riigd, Bidayetiil-miictehid. 11, 46.

10  Mahmasani, Subhi, el-Mebadiiis-ser ‘iyye ve'l-kaniiniyye, Beyrut 1954, s. 241.

11 Krs. Erbay, Celal, Islam Hukukunda Evlilik ve Histmlik Nafakast, Bakii 1995, s. 35.

12 Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalld (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire, ts, X, 92.
13 Ibn Hazm, el-Muhalla, X, 92.

14 Erbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Histmlik Nafakast, s. 35.

15  Remzi, Mehmet-Aydin, Sezer, Medeni Hukuk, Istanbul 2013, s. 185.

16  Ibn Riigd, Bidayetii’l-miictehid, 11, 46.
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C. KOCANIN NAFAKA ODEMEKLE YUKUMLU OLMASININ NEDENI

Islam hukukeular1 arasinda kocanin karisina nafaka 6demekle yiikiimlii
olmasinin nedeni konusunda goriis ayriligi bulunmaktadir. Hanefilere gére kocanin
nafaka yiikiimliisii olmasinin nedeni kocanin nikah sebebiyle kadin iizerinde sabit
olan alikoyma hakkini kazanmasidir. Ciinkii kadin kocanin hakkina riayet etmek
i¢in alikonulmakta ve kendisini kocasina tahsis etmektedir. Zekét toplamakla gorevli
memur yoksullarin ihtiyacini karsilamak amaciyla ¢alismaya kendisini tahsis ettigi
i¢in onlarin mallarindan kendisine yetecek miktar1 almaya hak kazandig: gibi kadin
da kocasinin malindan yeterli nafakay1 almaya hak kazanmaktadir.'” Imam Safit’ye
gore ise erkege nafakanin borg olmasinin sebebi kadinin erkegin karis1 olmasindan
ibaret olan evliliktir. Bazi Safiiler bunun nedeninin erkegin kadin tizerindeki nikéhi
elinde bulundurmasi, bazilari da yoneticilik ve koruyuculuk oldugunu sdylemisler
ve “Allahin insanlardan bir kismin digerlerine iistiin kilmasi sebebiyle ve erkekler
mallarmdanharcamayaptiklariicinerkekler kadinlarimyoneticisivekoruyucusudur™®
ayetiyle istidlal etmislerdir."” Hanefilerle Safiilerin ifadeleri lafiz bakimindan farkl
gibi goriinse de 6z itibariyle aralarinda farklilik yoktur. Zira koruma ve yonetmede
de smirlama ve hareket tarzini belirleme manasit mevcuttur. Bu bakimdan her iki
mezhebe gore de kadinin nafaka alacaklis1 olmasinin nedeni karsilikli menfaatler
cercevesinde kadinin hareketlerinin erkek lehine kisitlanmasidir. Kadin kendisini
kocasina teslim eder, her ikisi de faydalanabilecek vasiflara sahip olarak sahih bir
nikéahla kocas1 kendisinden faydalanma ve istedigi yere gotiirme imkanina sahip
olursa kadina nafaka 6denmesi vacip olur.?

Hanbelilere gore de nafakanin véacip olmasinin nedeni kadinin erkege kendisini
teslim etmesi ve erkegi kendisinden tam olarak faydalandirmasidir.”!

Evlilik bag1 sona erdiginde kadinin kendisini kocasina teslim etmesi ve kocanin
ondan faydalanmasi, kocanin kadini istedigi yere gétiirmesi ve kadinla birlikte
yasamast miimkiin olmadigindan Islam hukukuna gore kadinin iddet siiresinin
bitiminden itibaren nafaka alma hakki yoktur. Bu siirenin bitiminden itibaren
bakima muhtag olan kadinin, yeni bir evlilik yapmadig takdirde, iase ve barinma
sorumlulugu hisimlik nafakas: yiikiimliiliigii kapsaminda yakin akrabalarina aittir.
Kadinin hayat1 bu sekilde giivence altina alindigindan ve erkegin bosadig: kadin
tzerinde tasarruf hakki kalmadigindan erkek kadinin nafakasini temin etmekle
yikiimli tutulmaz. Kiilfet nimet dengesi ve hakkaniyet prensibi acisindan bizce de
makul olan budur.

17 Serahsi, el-Mebst, V, 169; Kasani, Ebti Bekir b. Mes‘ud, Beddi‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serai; (thk. Ali Muhammed Muav-
vid-Adil Ahmed Abdiilmevcud), Beyrut 2010, V, 114.

18  Nisa, 4/34.

19  Kaséni, Beddi‘us-sandi; V, 114.

20  Sirazi, Ebd Ishak Ibahim b. Ali, el-Miihezzeb (thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud- Ali Muhammed Muavvid), Beyrut
2003, II1, 244.

21 Ibn Kudéme, Miiveffekuddin Ebt Muhammed, el-Kdfi (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Daru Hicre, 1997,
V, 77-78.
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D. NAFAKA BORCUNUN ZIMMETTE SABIT OLMASI

Kadin, sahih bir nikahla erkegin sorumluluk alanina girdigi andan itibaren
Islam koca eliyle onun iage, barinma, giyim-kusam ve hayatin1 devam ettirmesi
i¢in gerekli olan 6zlitk haklarini degisen zaman ve mekan sartlarina uygun olarak
giivence altina alir. Islam hukukeular1 arasinda kadin lehine bu sorumluluklarin
erkege ne zaman borg haline gelecegi konusunda goriis ayriliklar: bulunmaktadir.
Hanefilere gore erkek buluga ermis fakat kadin buluga ermemisse kocaya teslim
veya arz edilmis olsa bile kadin kendisini 6zgiir iradesiyle kocaya teslim etmedigi
i¢in nafakaya hak kazanamaz. Ciinkii kii¢iik kiz, kocanin evine kendisi intikal etmez
bilakis velileri tarafindan intikal ettirilir. Halbuki onun koca tizerindeki nafaka
hakki kendisini kocanin menfaatlerine tahsis etmesi sebebiyledir. Kendisindeki
bir noksanliktan dolay1 buna elverigli olmamas1 kadin tarafindan meydana gelen
bir engelleme hitkmiindedir. Dolayisiyla koca tizerinde nafaka hakki olmaz. Bulug
¢agina ulagmis olursa kocast ister biiyiik ister kiigiik olsun nafaka alacaklis1 olmaya
hak kazanir. Ciinkii o kendisini kocanin evinde kocaya teslim ve kendini kocanin
ihtiyacina tahsis etmis olur.

Koca kendisindeki bir noksanliktan dolay1 kadindan faydalanmaya muktedir
olamazsa kadinin nafaka hakki ortadan kalkmaz.? Imam Malike gore kadin ve
erkek buluga girmis oldugu halde koca zifafa girmedik¢e veya girdigini iddia
etmedikge tizerine nafaka vacip olmaz.*® Bu konuda $afitnin iki gorisii vardir.
Birinci goriistine gore kadin kocasini reddetmeksizin teslim edildigi i¢in nafaka
vécip olur. Tkinci goriigiine gore ise tam faydalanma imkani bulunmadig: icin
mutlak olarak kadin nafaka hakkini elde edemez. $afiilerce sahih olan goriis budur.
Kadin biiytik, koca kiigiik olursa kadin cihetinden faydalanma imkéani mevcut
oldugu ve tam istifade etme erkek tarafindan imkénsiz oldugu igin yine nafaka
vacip olur. Koca kadini nikdhladiktan sonra kadin kocasi ile kendisi arasindaki
engelleri kaldirir da koca zifafa girmezse kadinin nafakasi {izerine yine vacip
olur. Zira erkek tarafindan alikoyma meydana gelmektedir. Kadin kocasinin
yanina girmekten imtina ederse, kocadan nefsini menettigi icin itaatsiz sayilir ve
nafakaya hak kazanamaz.** Hanbelilere gore kadin kendisini erkege teslim ettigi
ve kendisinden tam olarak faydalanmasina imkéan verdigi zaman uygun tarzda
kadinin nafakasi ve giyim ihtiyaglarini karsilamak erkege vacip olur. Ancak kadin
kendisini kocasina teslim etmekten kaginir ve bazan faydalandirip bazan men eder
veya nikah esnasinda sart kosmadig: halde bir evde oturmaya razi olup baska bir
evde oturmaya yanagmaz veya bir sehirde kalmay1 kabul edip baska bir sehirde
kalmay1 reddederse tam faydalanma imkani vermedigi i¢in kadinin nafaka hakk:

22 Serahsi, el-Mebsiit, V, 175; Kasani, Beddi‘us-sandi’, V, 128-129, 133.

23 Ibn Riigd, Bidayetii'l-miictehid, 11, 45.

24 Safii, Muhammed b. Idris, el-Um (thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib), Daru’l-vefa, 2008, VI, 227-228, 232; Sirazi, el-
Miihezzeb, 111, 244-245.
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yoktur.”® Aralarinda lafiz farkliliklar1 olsa da kocanin kendisinden tam olarak
faydalanmasina imkén vermeyen ve bunu mesru olmayan bir sebeple kisitlayan
kadinin nafaka hakkinin olmadig1 konusunda Islam hukukgularinin goriig birligi
igerisinde olduklar1 goriilmektedir.*

Islam hukukunda koca iizerine nafakay1 vacip kilan nikh taraflarin birbirinden
karsilikli olarak faydalanmalarini gerektiren bir akittir. Kadin mesru bir sebep
olmaksizin kocanin tam olarak faydalanmasina engel oldugu zaman kocaya mali
sorumluluk yiikleyen akdin geregini yerine getirmemis olur. Bunun sonucu olarak
kocanin nafaka yitkiimliiliigti ortadan kalkacaktir.

E. KADINA VERILECEK IASENIN MIKTARI

Hanefiler, Malikiler ve Hanbelilere gore fiyatlarin artmasi ve eksilmesi
ihtimalinden dolay1 gerek sehirlerde gerekse kdylerde hem zengin hem de fakir
agisindan artma ve eksilme kabul etmeyecek sekilde kadinin nafakasi hususunda
belirlenmis bir miktar yoktur. Bu, insanlarin 6rf*” ve adetlerine gore belirlenecek
ve kadinin ihtiyacina yetecek bir miktar olmalidir. Bu miktar tespitte zenginlik
ve fakirlik bakimindan erkegin durumuna itibar edilir.?® Zira Allah Teéala Bakara
Stresi 236. ayetinde nafakanin miktar1 konusunda iki hususu sart kosmustur.
Bunlar erkegin zenginligine ve fakirligine itibar edilmesi ve nafakanin 6rfe uygun
tarzda olmasidir. Dolayisiyla nafakanin miktarini belirlemede bu iki hususa dikkat
edilmesi gerekir. Bu iki hususta érf insanlarin adetlerine baghidir. Orf de zamanin
ve mekanin degismesine gore degisiklik gostereceginden mubhtelif zamanlardaki
adetlerin gozetilmesi kaginilmaz olur. Hassaf (6. 261/875) ile Kerhi (6. 340/952)’ye
gore nafakanin miktar: konusunda hem erkegin hem de kadinin durumu dikkate
alinmalidir. Kar1 ve koca zengin iseler kadina zenginlerin nafakasi, kadin fakir olup
zengin kocanin nikahi altinda ise 4yetin zahiri nafakanin kadina yetecek miktarin
altinda olmamasini iktiza ettiginden kadin zenginlik halindeki nafakanin altinda
olmayan bir nafaka hak eder. Kadin zengin erkek fakir ise kadinin kendisine
yetecek miktar1 elde etmesi i¢in fakirlik halinde hak edecegi nafakanin istiinde
bir nafaka hak eder.” Fakat bunlardan gelen daha kuvvetli rivayette kadin kendini

25  Ibn Kudame, el-Kafi, V, 77.

26  Krs. Serahsi, el-Mebsiit, V, 175; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 244-245; Kasani, Beddi‘us-sanai’, V, 128-129, 133; ibn
Kudéme, el-Kafi, V, 77.

27 Orf, toplumda genel kabul gdren, siirekli veya baskin tatbikati bulunan sosyal davranis bigimleri ve dildeki yerlegik
kullanimlar anlaminda bir terimdir. Sozliikte “iyi olan, yadirganmayan, bilinen, tanman; pes pese gelen” anlamlarin-
daki urf kelimesinin Tiirkgedeki soylenisi olan 6rf, birgok fikhi sonucun belirlenmesinde kendisine atifta bulunulan
belli nitelikteki sosyal davranig bi¢imlerini ve dildeki yerlesik kullanimlar: ifade eder. Bk. Dénmez, ibrahim Kafi,
“Orf”, DIA, Ankara 2007, XXXIV, 87.

28  Sehnin, Ibn Said et-Tentihi, el-Miidevvenetii’l-kiibra, Kahire 2005, 11, 468; Cessas, Ebti Bekir Ahmed b. Ali er-Razi,
Ahkamii’l-Kuran, Beyrut 1986, 1, 434; Serahsi, el-Mebsilt, V, 169-170; Kasani, Beddi‘us-sandi, V, 145; Ibn Kudame,
el-Kafi, V, 85.

29  Cessas, Ahkamii’l-Kuran, 1, 433; Serahsi, el-Mebsiit, V, 169-170.
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fakir kocaya nikahladig1 zaman fakirlerin nafakasina razi olmustur dolayisiyla
erkege ancak durumuna gore nafaka vécip olur demislerdir.”’

Imam $afii nafaka alacaklisi kadina 6denecek nafakanin ger‘an belirli oldugu
goriisiinii benimsemigtir. Ona gore zengine giinliik iki miidd,”" vasat durumda
olana bir buguk miidd ve fakire bir miidd vaciptir.*

Bu konudaki ihtilafin sebebi nafakanin kefaretlerdeki yemek yedirmeye mi
yoksa giyindirmeye mi hamledilmesi gerektigi konusundaki tereddiittiir. Zira
fakihler kefaretlerde giyimin belirli olmadigi, yemek yedirmenin ise belirli oldugu
konusunda ittifak halindedirler.”* Nafakanin miktar1 konusundaki ayet erkegin
durumuna* hadis ise kadinin durumuna itibar edilmesini® iktiza etmektedir. Fakat
bu konuda her ikisinin durumuna itibar edilmesi, bu konudaki ayet ve hadislerin
zahiriyle amel ve aralarini cem etmek bakimindan daha miinasip gézitkmektedir.

F. KADINA VERILECEK IASENIN KAPSAMI

[slam hukukgular1 kocanin karisina 6demekle yiikiimlii oldugu nafakanin
yiyecek, giyecek, mesken temini ve hayati devam ettirmek i¢in ihtiya¢ duyulan
seyleri kapsayacagi goriisiinii benimsemislerdir.*

1. Yiyecek Maddeleri

Yiyecekle ilgili nafakada koca ve kadinin durumuna gére her beldenin adeti
olan ekmek ve katik malzemelerine itibar edilir. Zira normal olarak ekmek ancak
katikla birlikte yenilir.” Ornegin kadin, halkinin katig1 et olan beldeden ise katig
et, balik ise katig1 balik ve katig: siit olan beldeden ise katig: siittiir. Bu ise zaman
ve mekan sartlarina gore degisiklik arz eder.” Koca kadinin iasesiyle ilgili her tirli
gida maddelerini temin ve kadina takdim etmekle yiikiimliidiir. Nafaka nakdi olarak
odeniyorsa kadinin ihtiya¢ duyulan maddeleri kullanilmaya hazir bir vaziyette
temin edebilmesi dikkate alinmali, ayni olarak veriliyorsa iase maddelerinin hazir
hale gelmesi i¢in gerekli masraflar hesaba katilmalidir. fase maddelerinin pisirilip
servis edilmesi i¢in gerekli olan mutfak arag ve geregleri ile bunlarin tamirinden de
koca sorumludur.

30  Cessés, Ahkamii’l-Kuran, 1, 433; Serahsi, el-Mebsiit, V, 169-170.

31  Sozlikte “elleri 6ne dogru uzatmak” anlamindaki medd kokiinden tiireyen miid (med) kelimesi “6ne uzatilarak
birlestirilmis iki avucun aldig1 tahil miktar1” manasina gelir. Cogunlukla hububat ve bakliyat gibi kuru besinle-
rin 6lgiimiinde kullanilan 6lgege de mid adi verilir. Kg. cinsinden miktar: igin bk. Cengiz Kallek, “Miid”, DIA,
Ankara, 2006, XXXI, 457-459.

32 Safii, el-Um, VI, 229-231; Maverdi, Ebir'l-Hasen Ali b. Muhammed, Kitabiin-nafakat (thk. Amir Said ez-Zebyari),
Beyrut 1998, s. 51-52; Serahsi, el-Mebsut, V, 170; Kasani, Beddiu’s-sandi’, V, 145.

33 ibn Riigd, Bidayetii'l-miictehid, 1, 45.

34  Talak, 65/7.

35  Buhari, Biiy(i; 95; Nesai, Kuzat, 31; Ibn Mace, Ticarat, 65; Darimi, Nikah, 54.

36  Mahmaséni, Subhi, el-Mebaditi’seriyye, Beyrut 1954, s. 241.

37  Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 250; Serahsi, el-Mebstit, V, 170; Kasani, Beddi‘w’s-sandi; V, 149; Ibn Kudame, el-Kafi, V, 86-87.

38  Maverdi, Kitabiin-nafakat, s. 66.
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[agse maddelerinde kifayet edecek ortalama miktara itibar edilmelidir.”® Zira
Kur’an-1 Kerimde “Ailenize yedirdiginiz yemegin orta hallisinden”* buyurulmustur.
Buna gore kocanin karisina israftan ve cimrilikten sakinarak yasadigi zaman ve
mekanin beslenme ddetlerine uygun olarak ortalama yiyecek maddelerini temin ve
takdim etmesi gerekir. Islam hukukgular nafakada en iist sinirin ekmekle birlikte
et, orta olanin ekmekle zeytinyagi, en asagisinin da ekmekle birlikte siit oldugunu
belirtirler.* Bu miktarin o devrin orfiine gore belirlendigi unutulmamalidir.
Giintimiizde insanlarin beslenme imkanlar1 ve aligkanliklar1 degistiginden en
fakir insanlar arasinda bile ekmegin yaninda zeytinyag1 veya siitiin katik olarak
kullanilmasi yaygin bir adet degildir. Bugiin orta halli insanlar haftada en az bir iki
kez etli yemekler sair giinlerde etsiz yemekler, fakir olanlar ise zeytin-peynir, sebze
yemekleri ve corba ile beslenebilmektedirler.

Kocanin, pisirilmesi ve ekmek yapilmas: gereken bir yiyecek getirmesi halinde
kadin fetva bakimindan bunu yapmakla yiikiimliidiir. Kadinin bu vazifeyi yerine
getirmeyi reddetmesi halinde bazi alimler bu konuda zorlanamayacagini ve
erkegin yiyecegi hazirlanmis olarak getirmekle sorumlu olacagini sdylerken
bazilar1 kadinin buna mecbur edilecegini soylemistir. Fakat kadinin bu konuda
zorlanamayacagini sdyleyenler de fetva bakimindan yemegi hazirlamanin kadina
vacip oldugunu belirtmislerdir.*? Kadinin, ailenin yemegini hazirlamasina kargilik
ticret isteme hakki yoktur fakat kocanin satmak i¢in yemek pisirmesini emretmesi
halinde hazirlayacagi bu yemege karsilik ticret isteme hakki vardir.*’

2. Giyim Egyas1

Nafaka alacaklis1 kadinin giyim egyasinda da kadin ve erkegin fakirlik ve
zenginligine, mevsimin kis ve yaz olmasina gore her beldenin mutad olan giyim
esyalarindan kislik ve yazlik olmak tizere senede en az iki elbise almasi kocaya vécip
olur. Zira kadin hayatin1 devam ettirebilmek i¢in yiyecek ve igecege ihtiya¢ duydugu
gibi avret yerlerini 6rtmek, soguk ve sicaktan korunmak i¢in giyinmeye de ihtiyag
duyar.* Giyinme sosyal ve ictimai diizenin saglanmasi, toplum hayatinin normal
mecrasinda yiiriimesi, ahlaki diizenin korunmasi ve toplumun ¢oziilmesine engel
olmasi bakimindan IslAm’in kamu maslahatina yonelik olarak aldig: tedbirlerden
biridir. Tesettiir baglaminda giyinme erkek ve kadin arasindaki cazibenin yaratilis
gayesi disinda tahriklere vasita olup fert, aile ve toplumun biinyesinde dnlenmesi

39  Bk. Kasani, Beddi‘u’s-sandi, V, 153.

40  Maide, 5/89.

41  Serahsi, el-Mebsilt, V, 170.

42 Kasani, Bedai‘us-sandi, V, 150.

43 Mahmasani, el-Mebadiii’s-ser iyye, s. 241.

44 Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 251; Serahsi, el-Mebstt, V, 171; Kasani, Bedai‘u’s-sanai, V, 149-150; Ibn Kudame, el-Kafi, V,
88.
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imkansiz sonuglara sebep olmamasi i¢in kadin ve erkegin viicudunun belli
yerlerini yabancilardan gizlemesi amaciyla dinin kesin bir emridir.*> Dolayisiyla
koca kadinin yazlik ve kislik olarak giyim esyalarini bu iki gayeyi ger¢eklestirecek
sekilde temin etmekle yiikiimlidiir.

Kocanin giyim esyasini elbise olarak vermesi gerekir. Kadina ticretini veremez,
¢iinkii ser'an kadin ticreti degil giyim esyasi alma hakkina sahiptir. Dikilmeyi
gerektiren kumas olarak verirse koca, kumasi diktirmekle yiikiimli olur.*
Kadinin gece ve giindiiz giyecegi i¢ kiyafetleri de kocaya gerekli olan giyim esyast
kapsamindadar.

[slam hukukgularinin gerek gida malzemeleri gerekse giyim esyalari1 konusunda
belirledikleri miktarlarin kadina yapilabilecek harcamanin asgari sinir1 oldugu
unutulmamalidir. Aksi halde aile yapisi igerisinde kadin ve erkegin birlikte tesis
ettikleri huzur ve ahenk ortaminda israf ve gosterise kagmaksizin erkegin ekonomik
gliciine uygun olarak yapabilecegi daha fazla harcamalar i¢in bir iist sinir yoktur.

3. Mesken Temini

Mesken insanin hayatini devam ettirebilmesi i¢in gerekli olan en tabii
ihtiyaglardandir. Aile kurma tesebbiisiiniin kuvveden fiile ¢ikmasi bir mesken
teminiyle baslar. Bir hadiste ii¢ seyin inanan kisi icin mutluluk kaynag: olacag:
belirtilir: Genis bir ev, iyi binek ve iyi bir es. Diger bir rivayette bunlarin aksinin
de miimin i¢in mutsuzluk kaynag: olacag ifade edilmistir.*” Bu sebeple kocanin
kadina oturabilecegi ve beseri ihtiyaglarina cevap verecegi bir mesken temin
etmesi garttir. Zira aile, yabanci gozlerden gizlenmesi, serbest hareket etmesi ve
faydalanmasi i¢in kendisini gizleyecek bir meskene ihtiya¢ duyar. Ailenin birlikte
oturacaklar1 mesken kisinin fakir, zengin ve orta halli olmasina gére degisir.**
Meskenin orf ve adet dikkate alinmak kaydiyla kadin ve erkegin din ve diinya
islerini gormelerine miisait ve ser‘i esaslara uygun olmas: gerekir. Mesela abdest
almak, gusletmek, tuvalet ihtiyacin1 gidermek ve ¢amasgir ytkamaya imkan vermek
serXan bir meskende bulunmasi gereken zorunlu vasiflar arasindadir. Seri 6l¢iilere
uygun olacak evin meskun bir mahalde olmasi ve kadinin koca tarafindan zulme
ugramasi halinde buna engel olabilecek komsulara sahip olmasi da gerekir.** Ailenin
mesken i¢inde ihtiya¢ duyacaklar: mefrusat, yorgan, dosek, yastik gibi malzemeler
de meskenin kapsamina dahil edilir.*

45  Bk. Nar, 24/31; Ahzab, 33/59. Konuyla ilgili hadisler i¢in bk. Buhari, Salat, 58; Miislim, Hayz, 7, 74; Tirmizi, Edeb,
38, 40; Ibn Mace, Taharet, 137; Ahmed, III, 478.

46  Maverdi, Kitabiin-nafakat, s. 78.

47  Ahmed, Miisned, 1, 168; IIT, 407. Bu konuda bk.Déndiiren, Hamdi, “Mesken” DIA, Ankara 2004, XXIX, 316.

48  Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 251.

49  Bukonuda bk. Ozcan, Ruhi, Islam Hukukunda Hisimlik Nafakast, Tzmir 1996, s. 19 vd.

50  Maverdi, Kitabiin-nafakat, s. 83-84.
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4. Tedavi ve Ilag Masraflar

Kadinin hayatini devam ettirebilmesi i¢in iase, giyim-kusam ve mesken temini
ne kadar gerekli ise hastalik halinde tedavi gormesi de o kadar zaruri bir ihtiyagtir.
Islam hukukgular1 “Imkan: genis olan, nafakay: imkanlarina gore versin. Rizki
daralmis olan da nafakay: Allahin kendisine verdiginden ayirsin. Allah hi¢ kimseye
giictiniin yettiginden baskasini yiiklemez' ayetine dayanarak kadinin ilag ticretinin
ve doktor masraflarinin kocaya vécip olmayacagi goriisiinii benimsemislerdir.
Fakihlere gore bunlar sabit nafaka cinsinden degildir. Allah kocaya karisina
devamli ve sabit olan nafakayr mecbur kilmistir. Hastalik arizi durumlardan
oldugu icin tedavi masrafi buna dahil degildir.”? flaglarin alinmasi ve doktor iicreti
bedenin diizelmesi i¢in istenir, yikilan evi tamir etmek kiractya vacip olmadig:
gibi kocaya da kadinin tedavi masraflar1 vacip degildir.* Goriildiigi tizere Islam
hukukgular1 kocayi yikilan evin tamirinden sorumlu olmayan kiraciya kiyas ederek
kadinin tedavi giderlerinden mesul olmayacagini ifade etmislerdir. Fakihlerin bu
goriislerine katilmak miimkiin goziikmemektedir. Bu konuda bir kiyas yapilacaksa
kadindan siirekli faydalanmasi asil olan (ki bosanma arizi bir durumdur) kocanin
evi siirekli kullanma hakkina sahip olan ev sahibine kiyas edilmesi ve yikilan evi
tamir etmenin kiraciya degil ev sahibine ait oldugu gibi hastalanan kadini tedavi
ettirmenin de ondan devamli faydalanma hakkina sahip olan kocaya ait oldugunun
soylenmesidir.** Kadimnin yiyecek, giyecek ve mesken ihtiyaglarinin karsilanmasi
hayatinin devamu igin vécip olunca kadinin sagligini kazanip hayatini devam
ettirebilmesi i¢in tedavisinin de nafakanin kapsamina dahil edilmesi evleviyetle
vacipolur.”

Hastalanan esinin tedavi ihtiyaglarina gii¢ yetirdigi halde ilgisiz kalan bir
kocaya kadinin sevgi ile yaklagmasi, ona saygi duymasi dolayisiyla ahenk iginde bir
bag kurulmasi ve huzurlu bir yasam tasavvur edilmesi imkéansizdir. Bu bakimdan
kocanin kadinin tedavisini giicii olgiisiinde iistlenmesinden daha tabi bir sey
olamaz. Bu konu ayr1 bir ¢aligmay1 gerektirecegi i¢in bu kadarla yetiniyoruz.

5. Kisisel Bakim Malzemeleri

Kadinin saglikli ve normal bir hayat siirebilmesi i¢in kendisinin ve yasadig:
ortamin temiz ve hijyenik olmasi gerekir. Temizligin hayati 6neme sahip olmasi
yaninda imani boyutu da bulunmaktadir. Hz. Peygamber bir hadiste temizligin
imanin yarist oldugunu belirterek Islim’in temizlige verdii 6nemi ortaya
koymustur.>® Bu sebeple kadinin temizligi i¢in gerekli olan malzemelerin temin

51  Talak, 65/7.

52 §irazi, el-Miihezzeb, 111, 250; Maverdi, Kitabiin-nafakat, s. 70.

53 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 250; Maverdi, Kitabii n-nafakat, s. 70; Ibn Kudame, el-Kafi, V, 87.
54  Bukonuda bk. Maverdi, Kitabii'n-nafakat, s. 70.

55  Bk. Maverdi, Kitabiin-nafakat,s. 70; Ozcan, Islam Hukukunda Histmlik Nafakasi, s. 27-35.
56  Dérimi, “Vuda”, 2; Ahmed, Miisned, V, 243-244.
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edilmesi de nafaka kapsamina dahil edilir. Islam hukukgular1 tarak ve yag, bagini
yikamast igin sabun ve benzeri gereksinimleri ile kadinin temizligini ilgilendiren
diger temizlik maddelerini temin etmenin ve hamama gitmeye aligitksa hamam
ticretinin kocaya vacip olacag goriisiindedirler.” Cirkin kokuyu gidermek igin
glizel koku (parfiim) talep edilirse bunun {icretini 6demesi de koca tizerine vaciptir.
Zira bunlar temizlik i¢in istenilir. Fakat kocanin lezzet almasi ve faydalanmast i¢in
talep edilirse faydalanmak kocanin hakki oldugu i¢in koca bunlar1 almaya mecbur
edilemez.”®

6. Kadina Hizmetgi Temin Edilmesi

Kadinin sosyal statiisii, hastalig1 veya ailenin kalabalik olmasi gibi sebeplerle
evde bir hizmetgiye ihtiya¢ duymasi, kocanin da zengin olmasi halinde kadina
hizmet¢i temin edilmesi de nafakayla ilgili diizenlemeler arasinda ele alinmistir.
Islam hukukgular: esraftan olup baba evinde kendi hizmetini gérmeye alismayan
veya hastalik vb. sebeplerle kendi kendine hizmet edemeyecek durumda olan
kadina, kocanin zengin olmasi halinde hizmet¢i tutmas: ve hizmetginin nafakasini
O0demesinin vacip olacag1 goriisinii benimsemislerdir®* Bunun mefthum-i
muhalifinden baba evinde kendi isini gormeye aligmis esin, kocas: zenginde olsa
hizmetgi istemeye hakkinin olmadig1 anlagilmaktadir.® ibn Riisd, kadina hizmetgi
tutmanin ric{ talakla bosanmis kadina mesken temin etmeye benzetilmesi diginda
hizmetciye nafakanin vacip olacagina dair herhangi bir delil olmadigini soyler.®!
Bununla birlikte kadinin hizmetgisine nafakay1 vacip gorenler kag hizmet¢iye nafaka
6denecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Dért mezhebin imami kocanin zengin
olmas: halinde kendisine de hizmet etmesi kaydiyla kocanin bir tek hizmetciye
nafaka 6demesini gerekli goriirken® kadina iki hizmet¢inin yetmesi durumunda
iki hizmetgiye nafaka 6demesi gerektigini soyleyenler de olmustur. Ebti Sevr bu
goriisii benimsemistir.®® Bazi alimler ise kadin egraftan bile olsa ona hizmetci
tutmanin gerekmedigini ve evin hizmetini yapmasinin kadina vacip oldugunu
soylemistir.** Bu konuda diyaneten dogru olan, kadinin sosyal statiisii yiiksek bile
olsa evine hizmet etmesidir. Zira insanlarin en sereflisi olan Hz. Peygamber biitiin
diinya kadinlarinin efendisi olmasina ragmen ev islerini kizi Fatima ile Hz. Ali
arasinda taksim etmis, evin disindaki isleri Hz. Ali’ye evin igerisindeki isleri de Hz.

57  Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 250; Ibn Kudame, el-Kafi, V, 87; Maverdi, Kitabii'n-nafakat, s. 71.

58  Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 250; Ibn Kudame, el-Kafi, V, 87.

59  Safii, el-Um, V1, 226; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 251; Kasani, Beddi‘u’s-sanai’ V, 152; Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 11,
45; Tbn Kudame, el-Kdfi, V, 89.

60  Bk. Erbay,Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, s. 31.

61  Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, TI, 45.

62 Safii, el-Um, V1, 226; Sehntin, el-Miidevvene, 11, 496; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 251; Serahsi, el-Mebstit, V, 170; Kasani,
Bedai‘u’s-sandi; V, 152; Tbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 11, 45; Tbn Kudame, el-Kdfi, V, 89.

63  Ibn Riigd, Bidayetii'l-miictehid, 11, 45.

64  Tbn Hazm,el-Muhalla, X, 90; Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 11, 45; Ibn Abdin, Muhammed Emin, Hésiyetii reddi’l-
Mubhtar, Istanbul 1984, 111, 579.
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Fatimaya ytiklemistir.® Bu uygulama kimin kiz1 olursa olsun evli kadinin evin i¢
islerini gérme miikellefiyetinde olduguna dair hukuki mesnet kabul edilmelidir.
Buna gore hastalik veya ¢ocuklarinin ¢ok olmast gibi zaruri haller disinda, kadinin
miisterek meskenin i¢ iglerini yiriitme zorunlulugunda oldugu kabul edilerek
esraftan olma gibi sosyal durumunu gerekge gostermek suretiyle ona kocasindan
hizmetgi talep etme hakki taninmamalidir.®® Bizce de zaruri bir durum olmadikga
kadin evin i¢ islerini koca da esinin ve cocuklarinin bakimini temin etmekle
yikiimlii tutulmalidir. Evlilik hakkaniyet 6l¢iisiinde birlikte hayati paylagsmak i¢in
tesis edilir. Bu da evin i¢ hizmetini kadinin dis islerini de erkegin {istlenmesiyle
miimkiin olur.

Ferdin, aile hayatinin ve sosyal yapinin saglikli islemesi bakimindan dinde
sabit ve orfiimiizde yaygin olan sekliyle erkegin aileyi harici etkenlerden koruma,
gecimini saglamak icin kazang temin etme, diizen ve disiplini saglama; kadinin
da ev iginde egitim ve i¢ islerinden sorumlu tutularak kocaya maddi ve manevi
olarak destek olmasi, onun karsisinda degil yaninda yer almasi en dogru yol olarak
goriilmektedir. Aksi yondeki tezlerin aile yapisini ve sosyal dokuyu par¢alanmaya
gotiirmekten baska bir sonu¢ dogurmayacag: kanaatindeyiz.

G. NAFAKA HAKKININ ORTADAN KALKACAGI HALLER

Islam hukukgulari kocaya itaatsizlik (niistiz)*” yapmayan hiir kadina nafakanin
vacip oldugu hususunda goriis birligi icerisindedirler.®® Fakat itaatsizlik yapan
kadinla cariyeye nafaka verilip verilmeyecegi konusunda Islim hukukgulari arasinda
ihtilaf bulunmaktadir. Cumhur 4limler Nisa Suresi 34. ayetine dayanarak kocaya
itaatsizlik yapan kadinin nafaka hakkinin diisecegi konusunda ittifak etmislerdir.®”
Cumhura muhalif bir grup Hz. Peygamber’in “Onlarin uygun tarzda beslenmeleri
ve giyimleri onlarin sizin tizerinizdeki haklaridir”” hadisinin umumiliginden
hareketle onun i¢in de nafakanin bulundugu gorisiindedir”* Zira bu hadis
itaatsiz olan kadinla itaatsiz olmayan kadinin esit olmasini iktiza etmektedir.
Fakat nafakanin bizatihi faydalanma karsiliginda olmasindan anlasilan (mefhum)
kocasina itaatsiz ve ge¢imsiz (ndsiz) olan kadina nafakanin vacip olmamasini iktiza

65  Kasani, Beddi‘u’s-sanai; V, 150; Ibn Abdin, Hésiyetii reddi’l-muhtar, 111, 579.

66 Ozcan, Islam Hukukunda Evlilik Nafakast, s. 25; Erbay, Celal, Islam Hukukunda Evlilik ve Histmlik Nafakast, s. 31.

67  Terim olarak niistz (itaatsizlik); eslerden birinin diger esin kendisi tizerindeki hakkini yerine getirmekten imtina
etmesidir. Bu durum her iki este de mevcut olursa buna sikik denir. Itaatsizlik nafaka, giyim ve mesken hakkini
kazanmaya engel tegkil eder ve bu sebeple kadin kocaya itaata geri donmedikge bu haklari elde edemez. Bk. Arif
el-Basri, Nafakatii’z-zevce fi't-tesrii’l-Islami, Beyrut 1981, s. 81, 85.

68  Serahsi, el-Mebsiit, V, 169; Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 11, 45; Arif el-Basri, Nafakatii’z-zevce, s. 19.

69  Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 244-245; Serahsi, el-Mebsiit, V, 174; Kasani, Beddi‘u’s-sandi;V, 136; Ibn Riisd, Bidayetii’l-
miictehid, 11, 45; Ibn Kudame, el-Kafi, V, 80, 95.

70  Ebt David, “Menasik’, 56; Ibn Mace, “Menasik’, 84; Darimi, “Menasik’, 34; Ahmed, V, 73.

71  Ibn Riigd, Bidayetii'l-miictehid, 11, 45.
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eder.”> Nafakanin mesru kilinmasinin sebebi tam olarak faydalanma ve kadinin
kendisini erkegin maslahatlarina tahsis etmesi oldugu, itaatsiz ve ge¢imsiz olan
kadindan tam faydalanma ve kendisini kocaya teslim s6z konusu olamadigindan
boyle bir kadina nafaka gerekmeyecegini séyleyen cumhur alimlerin goriisiiniin
hakliig1 anlasilmis olur.

Mesru bir sebebe dayanmaksizin kocanin rizasi disinda ve haksiz olarak
miisterek meskende durmayan, onun izni olmadan yolculuga g¢ikan, kocay1
birlikte oturduklar1 eve almayan ve kocanin mesru isteklerine teslim olmaktan
kaginan kadin nésize/itaatsiz sayildigindan nafaka hakk: ortadan kalkar.”” Kadin
kocasinin izni olmamasina ragmen herhangi bir sanat veya meslek edinerek disar1
¢itkmaya devam ederse’ veya farz olan hac yiikiimliiligiinii yerine getirmek i¢in
bile olsa yaninda kocas1 olmaksizin miisterek meskeni terk ederse itaatsiz/nasize
kabul edildiginden nafaka hakk: diiser.” Zira kadinin nafakaya hak kazanmasinin
sebebi nikah sebebiyle kocanin bir hakk: olarak evinde alikonulmas: ve kocanin
hakkina binaen kazang i¢in digar1 ¢ikmaktan men edilmesidir. Bu durumda
kadinin alikonulmasinin menfaati kocaya ait oldugundan kadina yetecek miktarda
nafaka verilmesi vacip olmaktadir.”® Fakat sanat ve meslek edinen kadin kocasinin
istememesine ragmen disar1 ¢ikmaya devam ettigi miiddetge bu itaatsizligi nafaka
hakkini ortadan kaldirir.””

Dinen iizerine diigsen yiikiimliiliikleri yerine getirmesi hususunda ise kocanin
bunlara engel olma hakki bulunmamakla birlikte bu siire zarfinda kadinin
nafakasini ve yol masraflarini temin etmekten koca sorumlu tutulamaz.”® Kadin hac
yolculugunu kocasinin izniyle ve onun maiyetinde yaparsa kocanin tasarrufundan
disar1 ¢tkma s6z konusu olmadigi ve kocanin yolculuk esnasinda kadindan
faydalanma imkéni sabit oldugu igin tartigmasiz olarak nafaka hakki sakit olmaz.”
Safiiler, farz olan yiikiimliliikler hacda oldugu gibi genis zamanli ise kocanin
hakki fevri olarak vécip oldugundan, nafile ibadetler ve nezirlerde ise kocanin
hakki vacip oldugundan her iki halde de nafaka hakkinin kalkacagini soylerler.*
Hanbeliler farz olan hac ve orug ile nezir ve nafile yoluyla yerine getirilen ibadetleri
ayr1 degerlendirerek farz olanlari izinsiz olarak yerine getirirse nafaka hakkinin
bulundugunu aksi halde nafaka hakkinin bulunmayacagini séylemislerdir.!

72 Ibn Rigd, Biddyetiil-miictehid, 11, 46.
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Kadinin miisterek meskende veya kocanin bulundugu sehirde ikamet etmekten
kaginmast, hakli bir sebep yokken kocasini miisterek haneye almamasi ve kendisini
kocasina teslim etmekten ve zifaftan imtina etmesi kadinin gegimsiz ve itaatsiz
olmasi anlamina geldiginden bu davranisindan vazgegip kendisini kocasina tam
olarak arz edinceye kadar nafaka hakkini kaybeder. Zira itaatsiz kadinin nafaka
hakk: yoktur. Kadin nafaka hakkini nefsini kocasina teslim etmesi ve kendisini
onun menfaatlerine ayirmasiyla elde eder.®

Ancak kadinin itaatsizligini mazur gosterecek durumlar s6z konusu ise nafaka
hakki sakit olmaz. Mesela koca nikah sozlesmesi esnasinda taraflarin pesin olarak
anlastiklart mihri 6dememisse kadin kendisini kocasina teslim etmekten imtina
edebilir. Boyle bir durumda Ebu Hanife'ye gore kadin hakli bir sebeple kocay:
menettigi icin nafaka hakki varken Eba Yusuf ve Seybantye gore bu haksiz bir
engelleme oldugundan kadinin nafaka hakki yoktur.® Kadin, itaatsizlik yapma
maksad tagimaksizin kocay: kendi evine girmekten men ederek kendisini kocanin
evine gotiirmesini ve kendi evinin kirasini1 almak istemesi halinde nafaka hakki
sakit olmaz. Ciinkii kadin kendi evinde teslim olmaktan kaginmakta ve kocanin
evine taginmayi istedigi icin teslim olmasi gereken zamanda bundan kaginma
s0z konusu olmamaktadir.®* Yine kari-kocanin birlikte ikamet edecekleri ev, bir
ikametgahta aranan hukuki sartlar1 haiz (ser? mesken) degilse kadinin kocanin
evine gitmekten imtina etmesi de itaatsizlik sayilmaz.*

I1. IDDET NAFAKASI

Terim olarak iddet, bosama, fesih ve 6liim gibi sebeplerle zifafa girilmis veya
halvet-i sahihada bulunulmus kadinin hamilelik belirtilerinin sona ermesi ve tekrar
evlenebilmesi i¢in beklemekle yiikiimlii oldugu siiredir. Kadinin belli bir siire iddet
beklemesi, hem Allah hakki hem 6nceki kocanin hatirasina hiirmet hem de neseple
ilgili saibelerin oniine ge¢mek i¢in rahimde ¢ocuk bulunup bulunmadiginin
anlagilmasi gibi maksatlara binaen mesru kilinmistir.*® Hamileligin ilk giiniinden
itibaren tespit edilebilmesi gerekce gosterilerek kadinin iddet beklemesinin
gereksiz oldugu diisiiniilebilirse de kizginlik ve benzeri sebeplerle rici talakla
bosayan kocaya karisina donmek i¢in diisiinme imkani saglanmasi ve kadinin
bedenen ve psikolojik olarak yeni bir evlilige hazirlanmasi i¢in ser‘an bu siireg
gerekli gorilmistir.

Sahih nikdhi miteakiben zifaf ve halvet-i sahiha, fasit nikdhtan sonra zifaf
gerceklesir de sonra ayrilik meydana gelirse ayrilmanin durumuna gore kadinin

82  Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 244; Serahsi, el-Mebstt, V, 174; Kasani, Beddi‘u’s-sandi;V, 129; Ibn Kudame, el-Kafi, V, 80.
83 Serahsi, el-Mebsiit, V, 174; V, 129.

84  Kasani, Beddi‘u’s-sandi;V, 129.

85  Ozcan, Islam Hukukunda Histmlik Nafakast, s. 81; Erbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisumhik Nafakast, s. 30.

86  Ibn Riigd, Bidayetii'l-miictehid, 11, 75; Kasani, Beddi‘u’s-sandis1V, 420-421; Ibn Kudame, el-Kafi, V, 5.
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iddet beklemesi gereklidir. Ayrica sahih nikdhtan sonra koca oliirse zifaf veya
sahih halvet sart1 aranmaksizin kadinin vefat iddeti beklemesi gerekir. Iddeti esas
itibariyle kadinin beklemesi gerekirse de dort kadinla evli olup da bunlardan birini
bosayan veya bosadig1 kadinla birlikte nikdhlayamayacag: bir yakiniyla evlenmek
isteyen koca da evlenmeden 6nce, bosadig1 kadinin iddetinin bitmesini beklemek
zorundadir. Iddeti, sebebine gore ana hatlarryla iki kisma ayirmak gerekir:

1. Vefat iddeti: Kocas1 oliip de dul kalan kadinin beklemesi gereken iddettir.
Bu sekilde dul kalan kadinin iddeti hamile ise dogumla veya ¢ocugun diismesiyle,
hamile degilse dort ay on giin sonra biter.” Bu konuda Islam hukukgular1 gériis
birligi etmislerdir.® Bu kadinlar 6len kocanin mirasina hak kazandiklarindan
nafaka ve siikna haklar1 yokur.¥

2. Talak veya fesih iddeti: Bosanma veya fesih sebebiyle dul kalan kadinlarin
beklemeleri gereken sitiredir. Bunlarin iddet siireleri, hamile olup olmadiklarina ve
adet goriip gormemelerine gore degisiklik gosterir.

a. Bu sekilde ayrilmis olan kadinlar hamile iseler iddetlerinin dogumla veya
¢ocuklarinin diismesiyle son bulacagi nasla sabit oldugundan® bu konuda
mezhepler arasinda ihtilaf yoktur.” Dolaysiyla bu siireden itibaren nafaka ve siikna
haklar1 kalmaz.

b. Bunlar hamile degil ve normal olarak hayiz goriiyorlarsa Hanefilerle
Hanbelilere gore ii¢ hayiz siiresince iddet beklerler” ve ayrilik koca tarafindan
vuku bulmussa ancak bu siire icerisinde nafaka ve siikna (oturma) hakkina sahip
olurlar.” Malikilerle $afiilere gore {i¢ temizlik miiddeti iddet beklemeleri gerekir.”*
Kadin hayizli iken boganirsa bu hayiz hesaba katilmaz.

c. Kiigiikligiinden ve yaghiligindan dolay: hayiz gérmeyen kadinlarin iddetleri
ti¢ ay sonunda bittiginden nafaka haklar1 bu @i¢ ayla sinirlidir.”> 15-55 yas arasinda
olup da herhangi bir sebepten dolay1 hayiz gérmeyen veya bir ya da iki kez hayiz
goriip sonradan hayizdan kesilen kadinlarin iddetleri hususunda mezhepler
arasinda ciddi farkliliklar vardir. Miimdeddetii't-tuhur (temizlik siiresi uzayan
kadin) denilen bu kadinlar EbG Hanife’ye gore hayizdan kesilme yas1 olan (sinni’l-
iyas) 55 yasina kadar bekledikten sonra bundan itibaren dokuz ay daha iddet
bekler.”® Bu durumda kadin hayizdan kesilme yasina kadar nafaka almaya hak

87  Bakara, 2/234.

88  Serahsi, el-Mebsiit, VI, 35.

89  Kasani, Beddi‘us-sandai; IV, 483.

90 Talak, 65/4.

91  Kasani, Beddi‘us-sanai; IV, 434,

92 Kaésani,Beddi‘us-sandi; IV, 427, 429, 483.

93 Serahsi, el-Mebsiit, V, 188, 191; Kasani, Bedai‘us-sanai; IV, 427, 429, 483.
94  Kaésani, Beddi‘u’s-sandi; 1V, 429.

95  Kasani, Beddi‘us-sandai; IV, 432.

96  Ibn Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtar, 111, 508.
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kazanir. Bu goriis esas alindiginda hem bu yasa kadar kari-koca hayat1 yasamadig:
halde bosadig: karisina iddet nafakas1 6demek zorunda olan koca zarar gorecek
hem de ne evli ne de bekar sayilan kadin i¢in son derece mahzurlu ve mesakkatli
bir siire¢ yasanacaktir. Bu bakimdan son Osmanli Aile Hukuku kararnamesi
Hanefilerin bu goriisiinii hakkaniyete uygun gormeyerek kararnamenin 140.
maddesini diizenlerken bu konuda Mélikilerin goriisiinii esas almistir. Malikilere
gore bu durumdaki kadinlarin iddeti on iki aydir.”” Dolayisiyla bu durumdaki
kadinlar bogandiklari tarihten itibaren yalnizca bir y1l boyunca iddet nafakasi alma
hakkina sahiptir.

A.RICI1 TALAKLA BOSANMIS KADINLARLA HAMILE KADINLARIN
NAFAKA VE SUKNA HAKKI

Islam hukukeular1 “Onlar: giiciiniiz él¢iisiinde oturdugunuz yerin bir boliimiinde
oturtun, onlari sikistirip gitmelerini saglamak icin zarar vermeye kalkismayin. Eger
hamile iseler dogum yapincaya kadar nafakalarini verin. Sizin i¢in cocugu emzirirlerse
onlara iicretlerini verin, aranizda uygun bir sekilde anlasin. Eger giigliige diiserseniz
¢ocugu baska bir kadin emzirecektir”*® ayetine binaen donisli (ric't) talakla iddet
bekleyen kadinla hamile kadinin iddet bekleme siiresince nafaka ve sitkna (mesken)
hakkina sahip oldugu konusunda ittifak etmislerdir.”” Zira doniislii talakta evlilik
bag1 devam etmekte ve kadindan faydalanma mevcut olmaktadir. Koca pisman olup
geri donmezse hamile olmayan kadin ii¢ temizlik/kur’ siiresince, hamile olan kadin
ise doguruncaya kadar veya ¢ocugu diisiinceye kadar iddet beklemekle yiikiimli
oldugundan bu siire zarfinda nafaka ve sitkna hakkina sahiptir.

B. BAIN TALAKLA (BEYNUNET-i KUBRA) BOSANMIS KADININ
NAFAKA VE SUKNA HAKKI

Kadinla cinsel temastan 6nce vuku bulan, sarahaten veya isareten {i¢ sayisini
iceren, ayriliga (beyntinet) delalet eder bir vasifla nitelenen ve bir seye tesbih edilmis
bulunan talak bain talak olarak isimlendirilir. Bu talak evliligi derhal sona erdirir.
Kadinin rizasiyla yeni bir akid ve mehirle evliligin tekrar kurulma imkani halen varsa
meydana gelen ayriliga beyntinet-i sugra, ti¢ talak hakki kullanildig: i¢in ser’i tahlil
olmadan yeniden evlilik imkani ortadan kalkmigsa buna da beyntinet-i kiibra denilir.
Bu nevi talak miieccel mehrin hemen 6denmesini gerektirir ve mirasgiliga mani olur.

Islam hukukgular1 bain (déniisii olmayan) talakla bosanmig kadinin hamile
olmasi halinde iddet siiresi ierisinde nafaka ve siikna hakkinin oldugu konusunda
ittifak ederken kadin hamile degilse nafaka ve siikna hakki bulunup bulunmadig:

97  Aydin, M. Akif, Islam-Osmanli Aile Hukuku, Istanbul, 1985, s. 205.
98  Talak, 65/6.
99  Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 258; Serahsi, el-Mebsit, V, 188; Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 11, 78.
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konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu konuda ti¢ goriis bulunmaktadir. Hanefilere gore
ayrilik koca tarafindan olursa ister bain talakla ister rici talakla bosanmis olsun
zifaftan sonra bosanan her kadinin ister hamile olsun ister olmasin iddet miiddeti
icerisinde nafaka ve sitkna hakki bulunmaktadir.'®® Imam Malik ile Imam $afi’ye
gore bain talakla bosanmis kadin hamile degilse siikna hakki bulunmakla birlikte
nafaka hakki yoktur. Fakat hamile ise, iddeti bitinceye kadar, nafaka, sitkna ve giyim
esyasi hakki vardir.'®" Ugiincii goriise gore bain talakla boganmig bir kadinin iddet
siiresi icerisinde nafaka ve sitkna hakki bulunmamaktadir. Bu goriis Ibn Ebi Leylanin
goriisiidiir.'”® Davud ez-Zahiri, Ebl Sevr ve Ishak b. Rahaveyh de bu goriigtedir.'”
Hanbelilere gore de bain talakla bogsanmis hamile olmayan kadinin Talak Stresi 6.
ayetinin hitabinin delaletinden dolay: nafaka hakk: yoktur. Sitkna hakki konusunda
Ahmed b. Hanbelden iki rivayet nakledilmistir. Birisi dyetten dolayr mesken (sitkn4)
temin edilmesi vacip seklinde digeri Fatima bintii Kays hadisinden dolay1 vécip
olmayacag: seklindedir. Zira bu hadis ayeti tefsir etmektedir.'**

Alimlerin bu konudaki ihtilaflarinin sebebi Fatima Bintii Kays hadisinin
rivayetlerinin farklilig: ile Kur'an'in zahirinin bu hadisle ¢atigmasidir. Bain talakla
bosanmis kadina nafaka ve sitkna hakki tanimayanlar Fatima Bintii Kaystan
Mislin’in rivayet ettigi “Resuliillah zamaninda kocam beni ii¢ talakla bosamust.
Hz. Peygambere gittim bana nafaka ve siikna hakki tanimadi”'* hadisiyle istidlal
ederler. Baz1 rivayetlerde ise Hz. Peygamber’in nafaka ve sitkna hakkinin kadina
doniis hakk: bulunan kocalara ait oldugunu soyledigi bildirilmektedir. Bu goriis
Hz. Ali, Ibn Abbas ve Cabir b. Abdillahdan rivayet edilmistir.'*

Bain talakla bosanan kadina iddet miiddetince nafaka hakki tanimayip sitkna
hakkini tantyanlar Mélik'in Muvattainda rivayet ettigi mezkur Fatima binti Kays
hadisiyle istidlal ederler. Zira bu hadiste Hz. Peygamber ona senin kocan iizerinde
nafaka hakkin yoktur buyurmus'”” ve Abdullah Ibn Ummi Mektumun evinde
iddet beklemesini emretmistir. Hz. Peygamber bu hadiste onun sitknid hakkinin
olmadigini zikretmemistir. Bu sebeple “Onlar: giiciiniiz olgiisiinde oturdugunuz
yerin bir boliimiinde oturtun, onlari sikistirip gitmelerini saglamak igin zarar vermeye
kalkismayin”'® ayetindeki sitkna hakkinin umumiligi devam etmektedir.'®

100 Serahsi, el-Mebstit, V, 188-189; Kasani, Beddi‘u’s-sandi; V, 121, Hassaf, Kitabii n-nafakat, (nsr. Ruhi Ozcan), Prof. Dr.
Tayyip Okig¢ Armagani i¢inde, Ankara, 1978, s. 205.

101 Sechnfin, el-Miidevvene, 11, 467; Sifii, el-Um, VI, 603-604; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 258; Ibn Riisd, Bidayetii’l-
miictehid, 11, 78. Hassaf, Kitabiin-nafakat, s. 205.

102 Kasani, Beddi‘u’-sandi; V, 124; Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 11, 78.

103 Ibn Riigd, Bidayetii’l-miictehid, 11, 78.

104 Tbn Kudame, el-Kéfi, V, 81.

105 Miislim, “Talak’, 38; Ebti Davitid, ““Talak’, 39; Nesai, “Nikah”, 22, “Talak’, 15; Malik, Muvatta, “Talak’, 23; Safii, el-
Um, VI, 603; Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 11, 78.
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107 Miislim, Talak, 38; Ebti Davitid, Talak, 39; Nesai, Nikéh, 22, Talak, 15; Malik, Talak, 23; Safii, el-Um, VI, 603; Ibn
Riisd, Bidayetii’l-miigtehid, 11, 78.

108 Talak, 65/6.

109 Ibn Riigd, Bidayetii’l-miictehid, 11, 79.
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Bain talakla bosanmis kadina iddet siiresi igerisinde nafaka ve siikna hakkini
taniyan Hanefiler mezkur ayetin'' umumuyla istidlal etmislerdir. Hanefiler
boyle bir kadinin iddet miiddeti igerisindeki nafaka hakkinin, hamile kadin ile
ric talakla bosanmis kadin hakkinda gegerli olan evliligin tabiatindaki siikna
hakkinin viicubuna tabi oldugunu séylerler. Zira bu konuda kars1 delil olarak
ileri stiriilen Fatima Binti Kays hadisi tenkide maruz kalmistir. Mesela Fatimanin
kocas1 Usame b. Zeyd bu hadisi kendisinden duydugunda elinde olan her seyi yere
atmustir. Hz. Aise, “Bu kadin bu rivayeti ile alemi fitneye sevk etmistir” demistir."!
Hz. Omer, Fatima Bintii Kays'n bu hadisi hakkinda “Onlar: giiciiniiz 6lgiisiinde
oturdugunuz yerin bir boliimiinde oturtun, onlari sikistirip gitmelerini saglamak
icin zarar vermeye kalkismayin”''? ayetini kastederek “Dogru mu soyledi yalan mi
soyledi, belledi mi unuttu mu bilmedigimiz bir kadimin soziiyle Rabbimizin kitabini
ve peygamberimizin siinnetini terk edemeyiz. Iddet miiddeti icerisinde ona mesken de
vardir, nafaka da vardir”'"? demistir."* Bu konuda Hanefilerin goriisiiniin kadinin
hayat hakkinin korunmasi bakimindan daha isabetli oldugu goriilmektedir. Zira
dinde iddet miiddeti icerisinde stikn& hakki sabit olan kadinin nafaka hakk: da sabit
olur. Nitekim Hz. Peygamber’in stinnetinde sitkn vacip olan durumlarda nafakay1
da vacip kildig1 bilinmektedir.""> Bu sebeple bu meselede evla olan, Kuranin ve
bilinen siinnetin zahirine gore bain (doniigsiiz) talakla bosanan kadinin da iddet
miiddetiyle sinirli olmak {izere her iki hakkinin da sabit oldugunu séylemektir.

SONUC

Allah Teala, insan neslinin devami i¢in kadin ve erkegin fitratina arti-
eksi kutuplarin birbirini cezbetmesi gibi iki cinsin birbirini ¢ekecegi bir cazibe
koymustur. Neslin devamu igin gerekli olan bu cézibenin sonucunda birbirine
ihtiya¢ duyan kadin ve erkegin mesru sinirlar i¢inde karsilikli olarak faydalanmalar:
i¢in evlilik (nikah) miessesini mesru kilmistir. Sahih nikah bagiyla kurulan bu aile
birliginin yonetim ve koruyuculugunu tevdi ettigi erkegi belirli sartlarla kadinin ve
¢ocuklarin bakimindan sorumlu tutmustur. Bu sorumlulugu geregi erkek bosanma,
tesih ve 6liimle sonuglanincaya kadar nikéh sebebiyle kazang i¢in disar1 ¢tkmaktan
alikonulan ve kendisinin hizmetiyle mesgul olan kadinin, kendisine itaat etmesi
sartiyla hayatini devam ettirmesi i¢in gereken barinma, beslenme ve giyinme
ihtiyaglarini zamanin ve mekanin degisen sartlar1 dikkate alinmak kaydiyla 6rfe
uygun olarak yetecek miktarda temin etmekle yiikiimliidiir. Ancak Islam hukukuna
gore kadin kocasina mesru bir sebebe dayanmaksizin itaat etmezse erkegin kadina

110 Talak, 65/6.

111 Serahsi, el-Mebsiit, V, 188-189.
112 Talak, 65/6.

113 Miislim, Talak, 46.

114 Serahsi, el-Mebsiit, V, 188-189.
115 Miislim, Talak, 46.
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bakma yiikiimliliigi itaat etmeye basladig1 anlagilincaya kadar gegici bir siireyle
askiya alinir. Keza kocaya itaat ¢ergevesinde kadin kocasinin izni olmaksizin hangi
sebeple olursa olsun yolculuga ¢ikamaz ve devamli surette meskeni terk ederek
meslek ve sanatla meggul olamaz. Aksi halde kocanin nafaka ytikiimliiliigii ortadan
kalkar.

Islam hukukgularinin cumhuruna gére ister zengin, ister fakir olsun ailenin
bakim harcamalarinin tek ytikiimliisii kocadir. Zahirilere gore kadinin zengin
kocanin fakir olmasi halinde kadin kendisine de kocasina da bakmakla yiikiimlidiir.

Oliimle sonuglanan ayriliklarda kadin kocanin mirasina hak kazanacagindan
nafaka ve sitkna hakki yoktur. Bosamalarda ise seri deliller ¢ercevesinde kadinin
yeni bir hayata hazirlanmasi igin, ister bain talakla ister rici talakla bosanmis
olsun beklemek zorunda kaldigi iddet siiresiyle sinirli olmak kaydiyla hem
nafaka hem de sitkna hakkina sahip oldugunu sdyleyen Hanefilerin goriislerinin
esas alnmasi makul olarak goriilmektedir. Ancak iddet miiddeti bittikten sonra
kadinin bakim ve barinma ihtiyaglarini karsilamak akrabalarinin sorumlugunda
oldugu igin Islam hukukgularinin ittifakiyla koca bundan sonra nafaka 6demekle
sorumlu degildir. Hakkaniyet ve adalet prensibine uygun olan da budur. Zira kiilfet
nimet karsihiginda olur. Iddet miiddeti sona erdigi andan itibaren erkegin kadin
tizerinde velayet hakki bulunmadigindan kadini kazang temininden alikoymasi
ve kendisinden faydalanmasi yani nimet s6z konusu degildir. Buna karsilik bati
tarzt modern hukuk sistemleri nimet-kiilfet dengesine ve hakkaniyet prensibine
aykir1 bir bicimde kadina bakma yiikiimliliigiinti hisimlarindan alarak ilanihaye
kocanin omuzuna yiiklemekte, kadin1 korumak adina erkegin gelecekteki iktisadi
yasamint ipotek altina almakta ve bir tarafi korurken diger tarafi magdur ederek
hem kendisinin hem ayrildig1 esinin bakimini yiiklenen kocanin fikri, sosyal ve
iktisadi gelisimini olumsuz yonde etkilemektedir.
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VESVESENIN TALAKA ETKISI

Prof. Dr. Sabri ERTURHAN*

Ozet: Vesvesenin nikah bagina etkisinin ele alinacagi bu makalede énce vesvesenin ma-
hiyeti ve fikih literatiiriinde kazandigi anlamlara yer verilecek sonra kavramin modern
psikiyatrideki karsihgi Gizerinde durulacaktir. Makalede talak 6zelinde vesvesenin etkileri
irdelenmeye calisilacak bu climleden olarak fikhi acidan vesvesenin gerek diistince ve
gerekse lafiz/davranis asamalarinda talaka etkisi incelenecektir. Mesele gerek nass ge-
rekse fikhi esas ve ictihadlar dogrultusunda vaz’ edilmeye calisilacaktir. Makale kanaati-
mizin de yer aldigi genel bir degerlendirme ile sonlandirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Vesvese, havatir, akil hastaligy, talak, fikih.

The Effect of Solicitude On Divorce

Abstract: In this article where the effect of solicitude on the marriage will be dealt, firstly
it will be given place to the essence of solicitude and the meanings it gained in the figh
literature, and then the reciprocation of the concept in modern psychiatry will be focused
on. In the article, the effects of solicitude especially on divorce will be tried to examine, and
in this context, the effect of solicitude on divorce from the point of figh during the stages of
thought, talk and behaviour will be examined. The matter will be tried to settle in line with
the texts of the Quran and Sunnah, juristic principles and jurisprudential opinions. The article
will be ended with a common evaluation including our conviction.

Keywords: Solicitude, Khawidtir (Inclinations, Desires), Mental Disease, Divorce, Figh.

GIRIS

Esya ziddiyla kaimdir'. Bu insan benligi bakimindan da béyledir. Insan, giiven-
korku, timit-yeis, mutluluk-mutsuzluk, comertlik-cimrilik, kibir-tevazu, hastalik-
saglik, adalet-zuliim, aglama-giilme, sevgi-nefret, gipta-haset.... gibi bir ¢ok zit
haslet ve 6zellikleri benliginde barindiran bir varliktir. Onun hayati toz pembe, di-
kensiz bir hayat olmayip aksine aci, elem, sikint1 ve megsakkatlerle dolu bir hayattir®.
Nitekim Seyh Sadi insan1 “bir damla kan, bin tiirlii endise ;3 35 <ol 0 6 k8 S
(+s41” olarak nitelemektedir®. Bu bin tiirlii endisesi olan insanin bin tiirlii proble-
minin olmasi kaginilmazdir. Bir problemin bazen tibbi, hukuki, ekonomik, sosyo-
lojik vb. boyutlar: da olabilmektedir. O nedenle bir problemin ¢dziimii i¢in farklh

*  C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Islim Hukuku Anabilim Dali Ogr. Uyesi, serturhan@cumhuriyet.edu.tr
1 Zariyat,51/ 49; Gazali, Eba Himid Muhammed b. Muhammed (505/1111), [hydu uliimid-din (thk. Seyyid b. Ibra-
him b. Sadik), Kahire, 1414/1994, 111, 44.
2 Beled, 90/4.
3 Birsiirde de su ifadelere yer verilmektedir:
Afet-i gamdan acep diinyada kim 4zadedir
Herkesin bir derdi var madem ki Ademzadedir
Bir humay-1 zevki bin sayyad-1 gam takib eder
Bayle bir mevhiima acep halk neden tiftadedir.
La Edri
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disiplinler devreye girmekte, her disiplin kendi zaviyesinden bir ¢6ziim getirmeye
caligmaktadir. Makale konusu yaptigimiz vesveseli sahsin bosamas: meselesinde de
ayn1 durum s6z konusudur. Problemin tibbi, sosyolojik ve fikhi/hukuki vb. boyut-
lar1 bulunmaktadir. Biz problemi fikih penceresinden incelemeye calisacagiz.

Klasik kaynaklarda “vesvese” kavramu 1stilah olarak terminolojiye yerlestigin-
den biz de kavrami 6zgiin haliyle makalemize aldik ve bashig1 Vesvesenin Talaka
Etkisi seklinde belirledik.

I-VESVESE KAVRAMI
A-Fikih Literatiiriinde

Sozliikte vesvese (obsession), fisildama, i¢ konusmasi, tereddiit, kuruntu gibi
anlamlara gelmektedir*.

Vesveseli kisiye miivesvis denir. Hakime gore miivesvis; akil sagligi bozulmus,
kelimeler arasinda mantiki bir baglant: bulunmayan konusmasi diizensiz olan kim-
sedir’.

Sealibi (429/1038)’ye gore miivesvis; kendisine cinnetin en hafif ve ehven hali
ar1z olan kisidir®.

[zmirli ismail Hakki (1946), miivesvis kelimesine “kendi kendine sdylenen

kimse olarak” anlam vermektedir’.

Fikih terminolojisinde vesveseye liigat anlamina yakin anlamlar verilmistir. Bu
tarifleri soyle siralayabiliriz:

a) I¢ konugmasi (hadisii'n-nefs) anlaminda®. Leys (187/803) vesveseye bu anla-
mi1 vermistir)®.

Gazali, gerek miispet gerekse menfi olsun kalbe dogan her tiirlii diisiinceye
“havatir”; havatirin melek kaynakli olanina ilham; seytan kaynakli olanina ise ves-
vese dendigini kaydeder.

4 Cevheri, Ebti Nasr fsmail b. Hammad el-Farabi (400/1009), es-Sthah Sthah Tacu’l-liiga (thk. Ahmed Abdiilgaftr
Attar) Beyrut, 1990, III, 988; Mutarrizi, Ebirl-Feth Burhaneddin (610/1213), el-Mugrib fi tertibil-murib (thk.
Mahmd Fahtri-Abdiilhamid Muhtar), Beyrut, 1999, s. 264; Ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem (711/1311),
Lisanii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1410/1990, V1, 254; Lane, Edward William (1293/1876), An Arabic-English Lexi-
con, Beyrut, 1980, VIII, 2939-2940.

5 Mutarrizi (610/1213), el-Mugrib, s. 264.

6 (s s Sy Oer 330 4 e e I OIS 130 Sealibi, Eba Mansar (429/1038), Fikhu'l-liiga (thk. Faiz Muhammed),
1413/1993, s. 136.

7 Bkz. [zmirli, Usiil-i Fikih Dersleri (Darw’l-fintin), istanbul, 1329, s. 113.

8 Gazali (505/1111), I;hya‘, 111, 67.

9 (opmi Bl B EY 5003 51« L Euat 203550 2200 J63) Tbn Nitceym, Zeyniiddin b. Ibrahim (970/1562),
el-Bahrur-raik serhu kenzid-dekdik, Beyrut, 1413/1993, V, 51; ibn Abidin, Muhammed Alauddin (1252/1836),
Reddii’l-muhtar aled-Diirri’l-muhtar, Beyrut, 1412/1992, IV, 224.

10 Gazali, Thya, 111, 43 vd.
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Yazira gore nefsin vesvesesi tabiri, “i¢inden kendine soyledigi, gonliinden ge-
¢irdigi gizli duygular, vehimler, hatiralar, kuruntular, kararlar gibi biitiin batini

suur suinatina samildir”!!

b) Seytanin insanin kalbine ilka ettigi fikirler anlaminda'.

c) Thtiyatli davranma ve verada agirilik nedeniyle kisinin, bir fiili defalarca tek-
rarlamast, isi akil sagligini bozacak dereceye kadar gotiirmesi®®.

d) Akil sagliginin bozulmus olmasi nedeniyle konusmalarin diizensiz (sagma-
mantiksiz) olma hali'4.

Havatir'®, hacis's, sekk', siiphe'®, zann'’, vehim®, hadisi'n-nefs*, ihtiyat*, ve-
ra®...gibi kavramlar da vesvese terimiyle baglantili olan kavramlardir.

11 Yazir, Elmalilh Muhammed Hamdi (1942), Hak Dini Kuran Dili, Istanbul, 1971; V1, 4505.

12 Bkz. “Vesvese, el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, XLIII (43), 147.

13 1855 T odond alndy § il i s it & s ) k) ] o 505 Bl 2 AU o Ly e il 3 e Lo s e )
(das Js L}l.'.a et 055 of u ) ey 055 ¢ Gazalll, Thya, 111, 43-52; “Vesvese’, el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, XLIII (43), 147.

14 (ol % A8 A6y dis 3 RIAURN guix %) Ibn Niiceym (970/1562), el-Bahru’r-réik, V, 51; bn Abidin, Reddii’l-
thuhtar, TV, 224. -

15 Havatir: Insanin iradesi diginda zihnine gelen veya kalpte hissedilen melek, $eytan ve nefis kaynakli gelip gegici
duygu ve diisiincelerdir. Bkz. Kal’aci, Muhammed Revvés-Kuneybi, Himid Sadik, Mutemu liigati’l-fukahd, Beyrut,
1408/1988, s. 192; Yavuz, Yusuf Sevki “Havatir”, DIA, 1997, XVI, 523-526; Uludag, Siileyman, “Havatir’, DIA, 1997,
XVI, 526.

16  Hacis: Insanin iradesi disinda zihnine gelen veya kalpte hissedilen nefis/kisi kaynakli duygu ve diisiinceler, nefsani
havatir. Bkz. Kalaci-Kuneybi, Mutemu lLigati’l-fukahd, s. 491; Yavuz, “Havati”, DIA, XVI, 523-526; Uludag,
“Havatir’, DIA, XVI, 526.

17 Sekk; yakini bilginin zidd: olup bir fiilin meydana gelip gelmedigi hususunda aklin tereddiit géstermesi yani iki
taraftan birini digerine tercih etme imkaninin olmamast halidir. Bkz. Ragib el-Isfehani, Ebw’l-Kasim Hiiseyin b.
Muhammed (502/1108) Miifredatii elfazi’l-Kurin (thk. Safvan Adnan Daviidi), Dimask-Beyrut, 1412/1992, s. 461;
Hamevi, Ahmed b. Muhammed (1098/1687), Gamzu uytini’l-besdir serhu kitabi’l-Esbah ve'n-nezdir, Beyrut, 1985, 1,
193; Ali Haydar Efendi (Kiigiik) (1334/1915), Diirerii’l-hukkam serhi Mecelleti'l-ahkam, Istanbul, 1330, T, 39; “Sekk’,
el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, XXI, 184.

18  Fikihliteratiiriinde siiphe; “sabit olmadig1 halde sabite benzeyen (Kasani, Alaiiddin Ebti Bekir b. Mes'ad (587/1191),
Bedaiii™-sandi’ fi tertibis-serai’, Beyrut, ty, V1L, 6; Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmtid (786/1384), el-Indye
ale’l-Hidaye (Fethw’l-Kadirle birlikte), Beyrut, ty, V, 249; Ibnii'l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid
(861/1456), Fethuw’l-kadir, Beyrut, ty, V, 249; Seyhizide (Dimad), Abdurrahman b. Muhammed (1078/1667),
Mecmauw’l-enhur fi serhi Miilteka'l-ebhur, Istanbul, 1310, 1, 549; Hamevi, Gamzu uyini’l-besair, 1, 379; Tbn Abidin,

Reddii’l-muhtar, IV, 23)” veya “hakikat olmadig halde hakikate/gercege benzeyen durum” (Zeylei, Fahruddin Os-
man b. Ali (743/1343), Tebyinii’l-hakaik serhu Kenzid-dekaik, Bulak, 1315, I11, 180; Ibn Niiceym, el-Bahru’r-réik, V,
20); “helal mi, haram mi oldugu tam olarak anlagilamayan (Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed (816/1413),
Kitabu't-tarifat, Kahire, ty, s. 141) seklinde tanimlanmugtir.

19  Zann: Iki taraftan birini digerine tercih edilmekle beraber, tercih edilemeyen taraf da atilamamasi haline “zan”
denir. Kalp zayif tarafi atarsa, tercih edilen taraf “zann-1 galip” olur. Galip zan da yakin (kesin bilgi) ifade eder. Bkz.
Ragib el-Tsfehani, el-Miifredat, s. 539; Hamevi, Gamzu uyini’l-besdir, I, 193; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkam, 1, 39.

20  Zannn zayif tarafina “vehim” denir. Bkz. Kal'aci-Kuneybi, Mutemu liigati’l-fukaha, s. 511; “Zann’, el-Mevstiatii’l-
fikhiyye, XXIX, 178; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkam, 1, 39.

21 Hadisirn-nefs: Kastetmedigi halde kisinin zihnine gelen ve yerlesen, yapip yapmamada tereddiit gosterdigi i¢ ko-
nusmast. Bkz. Kal'aci-Kuneybi, Mutemu lLigati’l-fukahd, s. 177; Safak, Ali, “Kasit”, DIA, XXIV, 2001, 560.

22 Siipheli konularda hata ve giinaha diismemek igin en giivenli usulii ve ¢6ziimii benimsemektir. Bkz. Apaydin, Yu-
nus, “Ihtiyat’, DIA, 2000, XXI, s. 577-579.

23 Vera: Haram ve giinah olup olmadig1 halde siipheli hususlardan 6zenle kaginip helal ve mubahlarin bir kismindan
feragat etmektir. Bkz. Uludag, “Vera”, DIA, 2013, XLIII (43), 49-50; Kalaci-Kuneybi, Mucemu ligati’l-fukahd, s.
501.
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Netice itibariyle fikihta vesvese kavrami, gerek ibadetler gerekse diger sorum-
luluklari yerine getirmede asir1 derecede siipheye kapilarak ayni uygulamay: defa-
larca tekrarlama seklinde kendini gosteren bir tiir hastalik durumunu ifade eder.
Fikih kitaplarinda vesvesenin temizlik, abdest, gusiil, namaz, kiraat, talak, yemin,
nezir gibi ¢esitleri iizerinde durulmugtur*.

B-Tip Literatiiriinde

Insanlik tarihi kadar eski olan vesvesenin tip literariiriindeki adi “obsesif-kom-
pulsif (48 s $1)>” nevrozdur®. Vesvese bazi yonlerden bu rahatsizliktan
farkli oldugundan aynilestirilmeleri gerekmez*. Obsession (takinti, musallat fikir);
irade dis1 gelen, kisiyi tedirgin eden, benlige yabanci, suurlu bir ¢aba sonucu kovu-
lamayan, tekrarlayan parazit diigiincelerdir®.

Kompulsiyon (zorlanti) ise ¢ogu kez saplantili diistinceleri kovmak i¢in yapi-
lan, isteng dis1 yinelenen hareketlerdir®. Kisi saplantilarinin aklina gelmemesi ya
da zorlantili hareketleri yapmamak i¢in kendini zorlar; fakat zorlandik¢a istenme-
yen diisiinceler gene gelir, istenmeyen hareketler tekrar tekrar yapilir. Vesveseli kisi
¢ogu zaman distan fark edilmez. Kisi kendisiyle savas halindedir. Kimseye derdini
anlatamaz. Herkes “birak bu sagma sapan diistinceleri” der. Zaten vesveseli kisi de
bu disiincelerin sagmalik, mantiksizlik oldugunu bilir. Fakat elinde degildir, kov-
makla gitmezler. Bu musallat fikir veya davranislar1 denetleme, engelleme ve 6n-
leme imkani bulamaz. Bunlari diirtiisel olarak siirdiiriir. Gliniin biityiik bolimiini
basmakalip, tekdiize, kaliplasmis, zorunlu hareketleri yapmakla gecirir. Tabiatiyla
bu durum hastanin basarisini, iireticiligini, uyumunu bozar®.

Kisaca belirtmek gerekirse obsesif-kompulsif bozuklukta obsesyon zorunlu
diistinceleri, kompulsiyon ise zorunlu davraniglar: ifade eder®.

Aslinda vesvese az miktarda olursa zararl degildir, aksine faydalidir. Fakat sinir
agildi m1 durum felakete dontistir®.

Bu rahatsizlik tip literatiiriine 19. asrin baslarinda girmigtir®.

Vesvese, devamli zihni, kalbi mesgul eden takintilar seklinde ortaya gikabile-
cegi gibi, sagma ve anlamsiz bulmasina ragmen aynu fiilleri, ayn1 s6z ve fiilleri tek-
rarlamak seklinde de ortaya ¢ikabilir. Obsessionlar1 diger rahatsizliklardan ayiran
bariz 6zellikler su sekilde siralanabilir: a) Obsession, devamli oynak ve ¢ok degisik

24 Gagrict Mustafa, “Vesvese”, DIA, 2013, XLITI (43), 70-72.

25 Memin Miibeyyid, el-Miirsid fi’l-emradin-nefsiyye ved-dirabatii’s-siilitkiyye, 1415/1995, s. 130.

26 Koknel, Ozcan, Korkular Takintilar Saplantilar, Istanbul, 1990, s. 172.

27  Saygily, Sefa, Strese Son, Istanbul, 1996, s. 40.

28  Saygily, Strese Son, s. 40; Kog, Bozkurt, “Dinsel Bir Yaklagimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, EKEV, Sy: 10,
s. 130; Kalaci-Kuneybi, Mutemu liigati’l-fukahd, s. 503; Me'mtin Miibeyyid, el-Miirsid fi'l-emradin-nefsiyye, s. 132.

29  Adasal, Rasim, Yeni Medikal Psikoloji, Istanbul, 1997, s. 944; Koknel, Korkular, s. 172.

30  Koknel, Korkular, s. 173; Saygily, Strese Son, s. 40; Kog,“Dinsel Bir Yaklagimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu”,
s. 130.

31 Kog, “Dinsel Bir Yaklagimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu’, s. 130.

32 Saygily, Strese Son, s. 40.

33  Kog, “Dinsel Bir Yaklagimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, s. 131.
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olabildigi gibi ¢ok kez sinsidir. Nobetle gelen obsession sikintilar1 igerisinde birkag
dakika siirebilenler bulundugu gibi, saatlerce ve giinlerce siirebilenleri de bulun-
maktadir. b) Tamamen irade dis1 ve otomatik bir 6zelligi haiz olan bu diisiinceler
ok kez hastanin ruhsal benligi, meslek ve arzulariyla terslik halindedir. c) iradede
bariz bir yetersizlik mevcuttur. Cesitleri arasinda a) Siipheler obsessionu, b) Te-
mizlik obsessionu, ¢) Kendisini yetersiz gérme obsessionu, d) Metafizik ve sorgu
obsessionu, e) Mesel4 namaz esnasinda abdestini bozma gibi dini, ahlaki ve fikri
hayatina aykirilik teskil eden terslikler obsessionu vb. sayilabilir*. Biyolojik ve psi-
kososyal bir takim etkenlerden bahsedilmekle birlikte obsesif-kompulsif bozuk-
luklarin sebebi tam olarak bilinmemektedir™.

Bu obsesif diisiince ve fiiller, kisinin, abdest aldiginin bilincinde olmasi ve bu
konuda hi¢bir eksikligin bulunmadigini, abdesti bozan bir durumun zuhur etme-
digini kesin olarak bilmis olmasina ragmen tekrar tekrar abdest almasi, namazini
tekrar tekrar bozarak niyetini yenilemesi...gibi dini nitelikli** de olabilir*.

Dini nitelikli obsessionlar konusunda bir fikir vermesi a¢isindan su 6rnegi ak-
tarmay1 uygun goriiyoruz: Ebu’l-Vefa b. Akil (513/1119)% gelen bir kisi, gusiil ab-
desti alirken defalarca suyun igerisine daldigini, buna ragmen gusliiniin sahih olup
olmadig1 konusunda siipheye diistiigiinii ifade ederek gusliiniin sahih olup olmadi-
gina sorar. Ibn Akil de; “Namaz yiikiimliigii senden sakit oldu, haydi git!” der. Ada-
min namaz yiikiimliigiiniin kendisinden nasil diisebilecegini sormast iizerine de Ibn
Akil, Hz. Peygamber’in, akil hastasi, uykudaki sahis ve ¢ocuklarin dini emirlerin
muhatabi olmadiklarini ve bunlardan yiikiimliligiin kaldirildigini ifade eden hadi-
sini*® delil getirerek, defalarca suya dalan, buna ragmen gusliiniin olup olmadiginda,
suyun viicudunu 1slatip 1slatmadiginda kusku ve tereddiide diisen bir sahsin ancak
akil hastasi olacagini ve boyle bir sahsin da yiikiimlii olmayacagini dile getirir®.

Vesvesenin tedavisi konusunda modern tipta baslica tedavi sekilleri davranis
tedavisi ve ilag tedavisi seklindedir®.

34  Adasal, Medikal Psikoloji, s. 945-950; Koknel, Korkular, s. 172-175; Saygil, Strese Son, s. 40-46; Me'm@in Miibeyyid, el-
Miirsid fi’l-emradin-nefsiyye, s. 132; Kog, “Dinsel Bir Yaklasimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, s. 129-144.

35  http://www.sefasaygili.com/default.asp?mct=detay&Forum_ID=0&Topic_ID=34074 (17.07.2014); Me'mtn Mii-
beyyid, el-Miirsid fi’l-emradin-nefsiyye, s. 133.

36 Dini konularda vesveseler ve kurtulus yollarini igeren miistakil eserler de yazilmistir. Ama bu eserler daha ¢ok
akide, taharet, abdest, gusiil, namaz, orug gibi ibadetlerde meydana gelen veseveseler ve kurtulus yollarina hasredil-
mis eserlerdir bu konuda bkz. Ciiveyni, Abdullah b. Yusuf Eba Muhammed el-Ciiveyni (438/1047), et-Tebsira (thk.
Ebt Abdullah Muhammed b. Hasan b. {smail), Beyrut, 1415/1994; ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah b. Ah-
med (620/1223), Zemmii'l-miivesvisin ve't-tahzir mine’l-vesvese, Idaretirt-tibaati'l-miiniriyye, 1350/1931; Akfehsi,
Ahmed b. imad Muhammed b. Yusuf (808/1405), Defu'l-fibas an vehmi’l-vesvds (thk. Muhammed Faris-Miisad
Abdiilhamid es-Sadi), Beyrut, 1415/1995; Ibnit’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali (597/1201),
el-Miintekan-nefis fi telbisi Iblis (nsr. Ali Hasan Ali Abdiilhamid), el-Memleketiil-Arabiyyet'is-Sutdiyye,
1415/1994. Ayrica bkz. bkz. Gazali, [hya, 111, 43-74; Ibn Kayyim, [§asetii’l-lehfan fi mesaidi’s-Seytan (thk. Besir Mu-
hammed Uytn), Dimagk-Beyrut, 1414/1993, I, 145 vd; Hadimi, Eba Said (1176/1762), Berikatii’l-Mahmidiyye fi
serhi Tarikati Muhammediyye, Istanbul, 1284, 11, 1377 vd, 1408-1415; Saygil, Strese Son, s. 40-46.

37  Adasal, Medikal Psikoloji, s. 948; Saygly, Strese Son, s. 40-46.

38  Buhari, “Hudad’, 22, “Talak’, 11; Ebti Davud, “Hudtd”, 17; Tirmizi, “Hudad”, 1.

39  Bkz. Ibn Kayyim, [gdsetii'l-lehfan fi mesaidis-Seytan, I, 155.

40  Saygili, Strese Son, s. 45; Me'min Miibeyyid, el-Miirsid fi’l-emradin-nefsiyye, s. 134-136. Vesvesenin dini tedavisi
hakkinda bkz. Ibnit'l-Cevzi (597/1201), el-Miinteka'n-nefis, s. 57-60; Mehmet Paksu, Vesvese Sebepleri ve Kurtulus
Yollari, Istanbul, 2001, s. 101-114, 211-217.
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II-VESVESELI SAHSIN TALAKI

Islam hukukunda bosama yetkisi miinhasiran kocaya aittir. Su kadar var ki gerek
akit esnasinda gerekse nikah siireci icerisinde koca esine de bosama yetkisi verebilir
(tefviz-i taldk)*'. Bosama yetkisine sahip olabilmek icin tam ehliyete sahip olmak ge-
rekir. Bunun kriteri temyiz kabiliyeti ve ergenliktir. Bu itibarla ister gayri miimeyyiz
isterse miimeyyiz olsun ergin olmayan kiigiiklerin, akil hastasi ve bunaklarin bosa-
malar1 hukuken gegersizdir. Uyku ve bayginlik hallerinde ika edilen bosamalar hii-
kiimsiiz oldugu gibi asir1 6fke ve sinir krizi halindeki*? ve bazi bedeni hastaliklarin yol
agtig1 psikolojik rahatsizlik sonucu ika edilen bogsamalar da gegersizdir. Ote yandan
eksik ehliyetli kisilerin velileri kendi iradeleriyle bosama fiilini gerceklestiremezler.
Ciinkii boyle bir tasarruf kisith kisilerin salt zararlarina olan bir tasarruftur®.

A-Fikhi Dayanag

Vesveseli sahsin bosamas ile ilgili Kuranda ve Hadis’te 6zel bir nass bulun-
mamaktadir. Kurdn-1 Kerimde vesvese kavrami bes ayette ge¢mekte, bu ayetler-
den Araf 7/20; Taha 20/120 ve Nas 114/5. ayetinde Seytanin saptirici etkisine, Kaf
50/16. ayette ise nefsin vesvesesine yer verilmektedir. Nas stiresil14/4. ayetinde ise
kisiyi 1srarla ve siirekli giinah islemeye kigkirtmasi sebebiyle seytan “vesvas” olarak
nitelenmektedir.

Hz. Peygamber’in hadislerinde de vesvese ile ilgili birgok rivayet bulunmaktadir*.

Gerek ayetler gerekse hadislerde vesvesenin $eytan ve insan kaynakli oldugu
sarahaten belirtilmektedir.

Vesveseli sahsin bosamasina dair rivayetlere gelince bir hadiste Hz. Peygamber,
“Siiphesiz ki Hz. Allah, iimmetim hakkinda, fiiliyata dokmedik¢e veya konusmadik-
lar1 siirece, kalbinden gegen vesveseleri affetmistir” *> buyurmustur. Bu hadis genel
nitelikli oldugundan fakihler bu hadisi bosamaya dair vesveseler icin de dayanak
gostermektedirler.

Ebti Davtd, buna yakin bir hadisi el-Vesvesetii bi’t-taldk baslig1 altinda kaydet-
mektedir

41  Menderes Giirkan, “Islam Aile Hukukunda Kariya Taninan Bosama Yetkisi: Tefvizi't-Talak’, Islam Hukuku Aragstir-
malari Dergisi, 2011, say1: 18, s. 275-310.

42 Bkz. Erturhan, Sabri, “Islam Hukuku Agisindan Ofkeli $ahsin Talaki’, CUIFD, V1/2 (2002), 207-222.

43 Genis bilgi icin bkz. Baberti, el-Indye, I11, 487 vd; Ibni’'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 111, 487 vd: Abdiilhamid, Mu-
hammed Muhyiddin, el-Ahvalii-sahsiyye fis-Seriati’l-Islimiyye, Beyrut, 1424/2003, s. 259-266; Déndiiren, Hamdi,
Delilleriyle Aile Tlmihali, Istanbul, 1995, s. 360-370; Acar, Halil Ibrahim, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi,
Erzurum, 2000, s. 259-293; Bedran, Ebu’layneyn, el-Fikhu’l-mukaren Ii’l-ahvalis-sahsiyye, Beyrut, 1967, s. 312-320;
Selebi, Muhammed Mustafa, Ahkamiill-iisreti fi'l-Islam, Beyrut, 1397/1977, s. 481-491; Saban, Zekiyyiiddin, el-
Ahkamiis-Ser’iyye Ii’l-ahvali's-sahsiyye, Bingazi,1993, s. 404-410.

44  Bkz. Wensmck Arent Jean (1358/ 1939) el-Mutemiil- mufehres li gfﬁzz’l Hadmn Nebevi, I-VII, Leiden, 1936-1969.

45 ((,.KV J\J,w vJ u Lauwx RS _;,. fgjjbu & m ,L»,u; ] JL,, _;J\ J6) Buhari, Itk, 6, “Eyman’, 15; Nesii,
“Talak’, 22; Ibn Mace, “Talak’, 16.

46 (et 0 i Wy o ol 0 S0 L L 208 551 810} J6 ey de & Lo 1 ) Ebti Davad, “Taldk’, 15.



Vesvesenin Talaka Etkisi | 211

Hz. Omer (23/644), vesveseli sgahsin hanimindan uzaklagmasi, ondan kaginma-
st halinde hanimini onun adina velisinin bosayacagini sdylemistir®.

Ukbe b. Amir (58/678) de “vesveseli sahsin talakinin gegerli olmayacagi™n1 sdy-
lemistir.

Bu rivayetlerden sonra konu etrafindaki yaklasimlar: daha yakindan gérmeye
calisalim.

B-Cesitleri

Vesveseli sahsin bosamasi diisiince veya sozel (lafzi) boyutlu olabilir. Diisiince
boyutlu bosamalar irade dis1 olabilecegi gibi kasithi da olabilir. S6zlii bosamalar ki-
sinin bosama ifade eden bir sozii telaffuz etmesi seklinde olabilir. Yazili ifadeleri ve
dilsizlerin bosama anlamina gelebilecek isaretleri de bu ¢ercevede degerlendirmek
gerekir.

1-Diisiince Planinda Bosama
a) Gayr-i Iradi

Gayr-i iradi diigiinceler gelir geger nitelikte olabilecegi gibi musallat fikir, sabit
tikir seklinde de olabilir.

aa) Insanin zihninden gelip gegen sey yalnizca kalpte olusan duygu ve diisiin-
celer yani “havatir” (hayal, tasavvur, dogus, i¢ konusmasi)dan ibaret ise* kisinin
bundan sorumlu olmayacaginda siiphe yoktur. Ciinkii buna hakim olup engelle-
mek kisinin giicti dahilinde degildir®. Aksini iddia kisiyi fitratina aykir1 bir seyle
yiikiimlii tutmak demektir ki bu bir teklif-i méla yutak olur. Islam'da “teklif-i mala
yutak”in olmadig: ise bizzat ayetle sabittir’'.

ab) Kisinin i¢inin rahat etmemesi, istemedigi halde siirekli kafasina talak dii-
stincesinin takilmasi, gidermek istedigi halde bir tiirlii basarili olamamast, siirekli
bu parazit fikrin onu rahatsiz etmesi, bu zorlayici diisiinceler sonucu sahsin, nikah
baginin koptugu zehabina kapilmasidir. Bu tablo yukarida da arz edilmeye ¢alisil-
dig1 gibi tipik bir obsesif-kompulsif (¢ 42 s ') haldir. Yani vesvesenin kronik-
lesmis ve hastalik haline gelmis seklidir. Bu durumda herhangi bir talakin meydana

47 (@& E G0 mfb e LI ol o ~# 5#) Abdurrezzik, Ebti Bekr b. Hemmam es-Saani (211/826), el-
Musannef (thk. Habibur-Rahman el-Azami), Beyrut, 1970, VII, 79.

48 s b 2N e i de JU3y Buhird, “Talak’, 11; Ibn Hacer el-Askalani, Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed (852/1448), Fethu’l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhari (thk. Abdilaziz b. Abdullah), Beyrut, 1415/1995, X,
492; Tehanevi, Zafer Ahmed el-Osmani (1394/1974), [’laii’s-Siinen (thk. Muhammed Taki Osmani), Karagi, 1415,
XI, 176.

49 Gazali, Ihya, 111, 43, 67.

50  Gazali, Ihya, 111, 68; Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 492 vd; Hamevi, Gamzu uyiini’l-besdir, I, 172; Ibn Astir, Muham-
med et-Tahir (1394/1973), et-Tahrir ve't-tenvir, yy, ty, 111, 130; Karaman-Cagrici-Donmez-Giimiis, Sadrettin, Kurin
Yolu, DIB Yayinlari, Ankara, 2007, 1, 450-452.

51  Bakara, 2/286.
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gelmesi soz konusu degildir. Ciinkii olay tamamen istem disidir. Kisi istemedigi
halde bu kabil diisiinceler siirekli ona gelmekte, kagip kurtulmak istedikge bir asa-
lak gibi kisiye yapismakta onu birakmamakta adeta i¢ diinyasini adeta felg etmekte,
bu durum hayatinin her alanini etkilemektedir>>.

b) iradi

Kisi bosamaya iradi olarak kalbinden niyet edebilir, bunu i¢ diinyasinda iradi
olarak kurgulayip, planlayabilir ve bu kurgulama sonucu i¢ diinyasinda ciddi an-
lamda bosama yo6niinde bir kararlilik da belirebilir (azm). Cumhur bu konumda-
ki bir sahsin talakinin telaffuz etmedigi siirece vaki olmayacag1 goriisiindedir®
Maliki mezhebinde tercih edilen goriis de kelam-1 nefsi ile talak vaki olmayacag:
yoniindedir®. Bu fakihlerin gerekgesi soyledir: Niyet bir i¢ konugmasidir, kurgula-
madir. Talak ise bir miilkiyetin izalesi olup bu miilkiyet sirf niyetle ortadan kalk-
maz. Nitekim hibe ve kole azadinda da durum bdéyledir. Yani bu tasarruflar salt
niyetle gerceklesmez. Bosamada da durum bdyledir. Clinkii talak, nikahin diger
ucudur. Nasil ki nikah akdi sozlii irade beyani olmaksizin sirf niyetle kurulamaz ise
talak da dil ile telaffuz edilmeksizin sirf niyetle gergeklesmez. Dolayisiyla nikahin
viicut bulmasinda nutk (s6zlii beyan) esas oldugu gibi talakin gerceklesmesi i¢in de
nutk sarttir®.

Ikrime (13/634)’ye gore salt niyetle talak vaki olur.’® Tabitin fakihlerinden ibn
Sirin (110/729) ve Ziihri (124/742) ile”” Imam Malik ve kimi Maliki fakihleri de salt
niyetle yani dillendirmese dahi kalbiyle bosamus ise talakin vaki olacag: disiince-

52 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X, 492 vd; Ayni, Ebtt Muhammed Bedriiddin Mahmd b. Ahmed (855/1451), Umdetii’l-
kari serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, ty, XX, 253; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdillah Semsiiddin (751/1350),
Zadi'l-mead, Beyrut, ty, IV, 39-40; Ibn Niiceym (970/1562), el-Bahru’r-réik, V, 51; Uleys, Muhammed b. Ahmed
(1299/1882), Minehuw’l-celil serhu muhtasari Siydi Halil, Beyrut, 1409/1989, 1V, 92; Seharenfiri, Halil Ahmed
(1346/1927), Bezlu’l mechudﬁ halli Ebi Daviid, Beyrut, ty, X, 319-320; Tehanevi, I'laii’s- Siinen, XI, 176.

53 (. ’NJ\JU—GP .p}A.\ MJ\MJ}J).@JML,JMJF(JLAJ{J&W; <.-.JmL,JmegPJJw~3m/a!J>‘J\dM¢!;\})Safu,
Muhammed b. Idris (204/820), el-Umm (nsr. Mahmiid Mataraci), Beyrut, 1413/1993, V, 377; Y| s S Al )
(M5 4 T Vb (5 55 5 ¢ IS b e ) 5 s Yy S e ol i slie 56 Ly pMISUL Méverdi, Ebu’l-Hasan Ali b.
Muhammed, el-Havi’l-kebir (thk. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Abdiilmevciid), Beyrut, 1994, X, 150; ibn
Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said (456/1064), el-Muhalld, Beyrut, ty, IX, 457; Ibn Kayyim el-Cevziyye
(751/1350), Zadii’l-mead, TV, 47; Ibn Kayyim, I'lamu’l-muvakkiin, Kahire, 1414/1993, TV, 39-40; Ibn Hacer, Fethu’l-
Bari, X, 492 vd; Ayni, Umdetii’l-Kari, XX, 253; Hamevi (1098/1687), Gamzu uyini’l-besdir, 1, 172-173; Sanani, Mu-
hammed b. Ismail (1182/1768), Siibiiliis-seldm serhu Biiligi’l-merdm, Beyrut, 1960, 111, 176; Sevkani, Eba Abdillah
Muhammed b. Ali (1250/1834), Neylii’l-evtar serhu Miintekalahbar, Kahire 1413/1993, VI, 290; &Ml als (3 o131y
(8 sl ¥ S E) (..l§.: $ 5 % sl 3k Seharenflrd, Bezlii'l-mechid, X, 319-320; “Vesvese’, el-Mevsiatii’l-fikhiyye,
XLIII (43), 148. Hamevi (1098/1687), Gamzu uyiini’l-besdir, 1, 172-173,

54  Derdir, Ebu’l-Berekat Ahmed (1201/1786), es-Serhu’s-sagir (nsr. Mustafa Kemal Vasfi), Kahire, ty, II, 570.

55 b G OV ¢ abls 3slST a3 mn g Y Sy Sl 5] R OV 5 ¢ wis e s g 0555 OF el L i) i e i)
(QallS” 21 5 s ey (b8 S 3 Lo Maverdi, el-Havi'l-kebir, X, 150. Ayrica bkz. Bagdadi, Abdiilvehhab (422/1031),
el-Metine (thk. Hamis Abdiilhak), Beyrut, 1415/1995, II, 851-852; Riyani, Ebir'l-Mehésin Abdiilvahid b. Ismail,
Bahru’l-mezheb fi furti mezhebi’l-Imam es-Safii (thk. Ahmed Izzu Inaye ed-Dimagki, Beyrut, 1423/2002, X, 44-45.

56  Sevkani (1250/1834), Neylii'l-evtar, V1, 290.

57  Ibn Hazm (456/1064), el-Muhalla, IX, 457-458; Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed (671/1273), el-Cami’
li ahkami’l-Kurdn, Beyrut, 1985, VIII, 210; Sanani (1182/1768), Sibiiliis-selam , III, 176; Seharenfari, Bezlii'l-
mechiid, V/X, 320.
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sindedir. Bu fakihler meseleyi iman ve inkara benzetmisler ve amellerin niyetlere
gore deger kazanacagini ifade eden hadisi®® temel almislardir. Buna gére nasil ki
kalben inanmakla kisi mi'min olabiliyor ve kalben inkar etmekle de kafir oluyorsa
talak da boyledir. Bu hususta niyet yeterli olup baska bir seye gerek yoktur. Ciinkii
lafiz, isaret ve yazinin rolii kisinin i¢indekini digerlerine bildirmek i¢indir. Bu da
talakin ikai i¢in sart degildir®. Bu iddialar karsi goriis sahipleri tarafindan soyle
cevaplandirilmistir: Hadisteki amellerin niyetlere gore karsilik gormesi ile o fii-
lin islenmesine niyet etme kargilig1 verilecek sevap kastedilmistir. Irtidat hali salt
niyetle gergeklesebilir. Clinkii inkar ve imanin makarr: (karar kilip yerlestigi yer)
kalptir. Ama talak boyle degildir. O nedenle salt niyetle vaki olmaz. Nitekim s6zlii
beyan olmadig: siirece salt niyetle aligveris de gerceklesmis olmaz®

Ibn Hazm (456/1064) daha farkli bir yaklagim ortaya koymaktadir. Ona gére
Hz. Peygamber, niyeti amelden, ameli de niyetten ayirmayip ikisini birlikte cem
etmistir. Dolayisiyla sadece niyetle veya sadece talaki telaffuz etmekle bosama ger-
ceklesmez. Aksine bosamanin gerceklesmesi i¢in i¢ irade ve dis iradenin ikisinin
de bulunmasi sarttir®

Ulemanin Iradi ve gayri iradi vesvese arasinda ayirima gitmelerinin arka pla-
ninda Bakara, 2/284. ayeti ve baz1 hadisler® yatmaktadir. Bu ayet ve hadisleri temel
alan kimi alimler sozlii olarak ifade edilmese ve fiile dontismese bile kalpte hemm®
ve azim derecesine gelmis kasith diisiincelerinden dolayi kisinin diyadneten sorum-
lu tutulacagina hitkmetmislerdir®. Bu ciimleden olarak Gazali, havatir/hadis-i nefs
ile hemmin yani kasith diisiincelerin ayni olmadigina dikkat cekmekte, bu kavram-
lar1 aynilestirenlerin yanlis yaptiklarinin altini ¢izmektedir®.

2-Vesvesenin S0z ve Fiile Yansimasi

Klasik kaynaklarda vesvese kaynakli talakin daha ok zihin ve kalp asamasinda
olan tiirii ile ilgili hitkiimlere yer verildigi, lafza, fiil ve davranisa yansiyan tiiriine
ise nadiren yer verildigi goriilmektedir. Konunun girift olusu, meselenin muha-
tap tarafindan idrak edilememesi, failin meramini anlatamamasi, vesvesenin bazi
tiirlerinin tibbi anlamda hastalik oldugunun bilinememesi ve benzeri nedenlerin

58  Buhéri, “Bedirl-vahy’, 1; “Itk’, 6; “Menékibi’l-Ensar”, 45; “Talak’, 11; “Eyman’, 23; Ebt Davad, “Talak’, 11; Nesai,
“Tahare”, 60, “Talak’, 2, “Eyman’, 19; Ibn Mace, “Ziihd’, 26.

59  Bagdadi, el-Metine, 11, 851-852; Kurtubi, (671/1273), el-Cami’ li ahkdmi’l-Kuréan, VIII, 210; Derdir, es-Serhu’s-sagir,
11, 570; San'ani (1182/1768), Stibiilii’s-selam, 111, 176; Uleys (1299/1882), Minehu’l-celil, IV, 43, 92.

60  Bagdadi, el-Metine, 11, 851-852; Maverdi, el-Havi'l-kebir, X, 150.

61 Ibn Hazm (456/1064) el Muhullu, IX 458.

62 (a8 o\ 2 s 6 06 J D J6 G i SO0 dE e & J AT e i, st gy
Buhari, “iman’, 22, “Fiten”, 10, “Diyat’, 2; Miislim, “Fiten”, 14-15; Ebti Daviid, “Fiten”, 5; Nesai, “Tahrim”, 29; Ahmed
b. Hanbel, IV, 401, 403, 410, 418.

63  Hemm: Hatir ile azimet aras1 durum, kalbe gelen havétirdan birini tercih etme, azimden 6nce tereddiit halinde
olmayan kalbe yerlesen diisiince demektir. Bkz. “Hemm, el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, XLII (42), 299-300.

64  Gazali, Ihya, 111, 69-70; Ibn Astr (1394/1973), et-Tahrir ve't-tenvir, 111, 130; Karaman-Gagric1-Donmez-Giimiis,
Sadrettin, Kurén Yolu, I, 450-452.

65  Gazali, Ihya, 111, 68-70.
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burada etkili oldugu séylenebilir. Kanaatimiz vesvesenin sadece kisinin i¢ diinya-
styla sinirli kalamayacagi, bazi siddetli durumlarda telaffuz ve davranis seklinde dis
diinyaya da yansiyacag1 yoniindedir. Nitekim klasik kaynaklarda bunun ipuglar
goriilebildigi gibi, cagdas Islam bilginlerinden bunu agikga dillendirenler de bulun-
maktadir. Meselenin anlasilmasinda modern psikoloji ve tip verilerinden yararlan-
ma bir hiitkiim vermede oldukga kolaylik saglayacaktir. Nitekim giiniimiizde kimi
kisilerin obsesif kompulsif (¢s 42 ) s~ §I) rahatsizlik nedeniyle talak lafzini telaffuz
edebilecekleri konusunda son derece biiyiik bir korku yasadiklari, yine ayni saikle
talak lafzini telaffuz etmeleri halinde nikah baginin kopmus olacagi konusunda de-
rin kaygi ve endise tasidiklar1 psikiyatrik olarak sabittir®.

Simdi fakihlerin, bosama konusundaki vesveselerin s6z ve davranisa yansimasi
halindeki yaklagimlarini ortaya koymaya ¢alisalim:

Hz. Omer, Vesveseh bir gahis hanlmlndan kaginursa, onun adina velisi hani-
mini bosar (AJJ Lo dlla M‘jﬁb :,»Jwydi S 13 rolastl) o s %) demektedir®’.
Buradan anladlglmlz vesvesenin ileri agamada olmasi nedeniyle kisi ne yapacagi-
n1 bilememekte, adeta suurunu kaybetmis olmakta, bu ciimleden olarak karisi ile
kari-koca iliskisinden de kaginmaktadir. Bu derecede vesvesenin pengesinde kiv-
ranan sahsin bosama da dahil tasarruflar1 gegerli olmaz. Ciinkii kisi faydasina ve
zararina olan seyi ayirt etme 6zelligini yani temyiz kabiliyetin kaybetmistir. Oyle
olunca da miivesvisin bosamasi gecersizdir. Ancak maslahatin gerektirmesi halin-
de onun adina sadece velisinin bosamasi gegerli olur.

Ata b. Ebi Rabah (114/732)'dan da benzer bir goriis gelmistir. O da Hz. Omer
gibi vesveseli kisinin hanimini onun adina velisi bosayacag: kanaatindedir. Su ka-
dar var ki o, iyilesebilir umuduyla velinin aceleci davranmayip teenni ile hareket
etmesinin daha yerinde bir davranis olacagina dikkat ¢ekmigtir®.

Bu rivayetlerden ileri derecede vesveseli sahsin kisithilar kapsamina sokuldugu
ve gerektiginde talak verme yetkisinin vesveseli kisinin velisine/kanuni temsilcisi-
ne ait oldugu anlagilmaktadir.

Siifyan Sevri (161/778) ise bu yaklagimi yani velinin talakini tasvip etmez. Ona
gore vesvese, ¢etin bir hastaliktir. Sayet bu kocanin karisina yonelik zarar vermesin-
den endise duyulur ise karisi velisi taratindan ondan uzaklastirilarak koruma altina
alinir. Bu siire boyunca kocasinin malindan kadinin nafakasi saglanir®.

66 Muhammed el-Mehdi, “s ¢l ol s sl 2 L i)l 2522007 hittp://www.elazayem.com/B(89).htm (26. 07.2014); Receb
EbtiMelih,, S s ol j2: ;» G« |»” http://www.onislam.net/arabic/ask-the-scholar/8255/67665-2009-07-14%20
19-07-18.html (26.07.2014); http://www.yeniselam.com/bosanma_talak_vesvese.htm (26.07.2014).

67  Abdurrezzik, el- Musmmef VII, 79.

68 (C.,m HH jla.w‘) , J}... L;) \_,Um) :J6 uw %) Abdurrezzak, el- Musunnef VIIL, 79.

69 (-db o \1..1;‘_,@\) s J,c W vﬂw "ty u\, ¢ WJ uu L@J SHe J.» .A>b Y5 uL.u JU) Abdurrezzak, el-Musannef, VII, 79.
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Imam Safii (204/820), akil hastasi, bunak, miivesvis, plérezi (zatii’l-cenb) has-
tas1 gibi gerek dogustan gerekse sonradan olusan bir sebeple akil sagligi bozulan
kimselerin bu rahatsizliklar1 devam ettigi stirece talak, namaz ve hadlerle ytikiimlii
olamayacaklarina hitkmetmistir”.

Klasik fikih kaynaklar icerisinde bu konuda en net bilgilerin Maliki mezhebi
kaynaklarinda gectigini sdyleyebiliriz. Dede Ibn Riisd (520/1126) tarafindan telif
edilen el-Beydn ve't-tahsil adli eserde mesele ¢ok net bicimde ortaya konularak iste-
medigi halde salt vesvese saikiyle siirekli siiphe eden veya i¢ diinyasinda hanimini
bosadigini sdyleyen veya bosama kelimesini telaffuz eden kimsenin bosamasinin
gecerli olmayacagi ifade etmektedir. Ibn Riisd, bu hususta (Maliki) fakihleri ara-
sinda herhangi bir ihtilafin da bulunmadigini kaydettikten sonra vesvese saikiyle
talak ikd eden kisinin durumunun abdest ve namazda siipheye diisen kimsenin
durumuna benzedigini, bunlarin $eytan kaynakli oldugunu, dolayisiyla kiginin bu
vesvese saikiyle talaki telaffuz etmesinin dikkate alinmayacagini, bunun bir hitkiim
dogurmayacagini ayni sekilde vesveseli kisinin de bu vesveselere itibar etmemesi
gerektiginivurgular”

Hanbeli mezhebinde miibersem (plorezi) ve miivesvis sayet talakin ne ifade
ettigini idrak edecek bir akil sagligina sahip ise, bu durumda ika ettigi talak ge-
cerlidir”. Vesvese, akil hastas1 ve baygindaki gibi kisiyi suursuz hale getirmis ise o
takdirde talak vaki olmaz”.

Cagdas Islam hukukgularinin bu konuda daha agik ve net ifadeler kullandiklar
goriilmektedir. Bu goriis sahiplerinden Muhammed b. Salih Useymin (1421/2001)
su goriislere yer vermektedir:

Dili ile telaffuz etse dahi vesvese hastaligina yakalanan kimsenin bogsamas ge-
cerli degildir. Ciinkii agizdan ¢ikan bogama lafzi, bogsama niyeti ile kasten sdylenen
bir soz degildir. Aksine bu kisiyi bosama soziinii telaffuz etmeye siiriikleyen bir i¢
zorlama s6z konusudur. Yani kisi tam anlamiyla bir ikrah ve cebir altindadir. Hz.
Peygamber, ikrah altinda verilen talakin hiikiimsiiz oldugunu soylemistir’*. Do-

70 pw:;:;ww)awijwM,L.wauj&@uyw \ija,uwx} .uwapwguq;
(MQJ;L)LM Nty L.A,Le.cdk;s,.bu .a,: @3 ij w/»-}wj—w)»-“} x)}—?v&-“} °r'~°~“ Saﬁl,(204/820) el-Umm, V3,63

71 Sl ISy dwwuaxjwwwyf ey e Je, Wt [or ¥ 505 S IS o gl cilb 5 J e bl
Y o) OF 850 (3 L e s 1 o et JBiade ¢ 0 Vg o o) Jiky S5 e Ol J eSSty 5 en Y say
Lu\;\ml,uw\);f; 13@,&1{&\@&’-wﬁbu\wqwlwﬁm.ﬂ>ay fad Ol Y L sny (B an sl
(.w\ sl Of e asllaiY Low SU3 OGS cams olaydl JU &3 Tbn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed (ced, 520/1126),
el-Beyan ve't-tahsil (thk. Muhammed Hacci-Ahmed Sarkavi), Litbnan, 1408/1988, VI, 161.

72 (v,l e Ln; ol ) r“r‘J‘ i w;)\ _;)) ibn Miiflih, Eba Ishak Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed
(884/1479), el-Miibdi *fi serhi’l-Mukni’, Beyrut, 1402/1982, V1I, 252; Merdavi, Alauddin Ebi’l-Hasen Ali b. Siileyman
(885/1480), el-Insdf fi ma'rifetir-racih mine’l-hilaf ala mezhebi’l-Tmam Ahmed b. Hanbel (thk. Muhammed Hamid
Faki), Beyrut, ty, VIII, 432.

73 Ibn Kayyim, llamu’l-muvakkiin, TV, 39-40.

74  Ebt David, “Talak’, 8; Ibn Mace, “Talak’, 16; Ahmed b. Hanbel, V1, 276.
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layisiyla vesveseli (obsesif-kompulsif) kisinin bosamasi gegersizdir. Ciinkii ortada
bosamay1 doguracak gercek irade bulunmamaktadir”.

Muhammed b. [brahim al eg-Seyh de ayni dogrultuda sunlar1 séylemektedir:

Hanimini sevdigi halde kendisini talak kelimesini séylemeye siiriikleyecek de-
recede vesveseye yakalanmis bir kimsenin bu vesvese saikiyle talak lafzini telaftuz
etmesi ile bosama meydana gelmez. Bu hal miikrehin haline benzemekte hatta
onun durumundan daha agir bir goriiniim arz etmektedir. Bu kisi esini sevmekte
ve asla onu birakmak istememektedir. Su kadar var ki vesvesenin pengesine diigen
bu kisi esinin kendisine haram oldugu zehabina kapilmakta, siirekli bu diisiince
onu rahatsiz etmekte, durumundan herkese sikayet etmektedir. Tam bir gam ve
keder girdabr igerisinde kivranmaktadir. Netice itibariyle vesveseye teslim olmakta
ve bosama lafzini telaffuz etmekte sonra da pigman olmaktadir. Boyle bir bosama
hiikiimstizdiir’.

Goriildiigi tizere burada vesvesenin en agir sekli karsimiza ¢ikmaktadir. Kisi
esini sevmekte, asla ondan ayrilmay: diisinmemekte, esi olmadan hayatinin anla-
minin kalmayacagina inanmakta buna ragmen kars1 koyamadig icinden gelen bir
bask: gece giindiiz onu bosama soziinii sdylemeye zorlamakta, kisi kagtik¢a ona
yapigsmakta ve sikistirmakta ve sonunda bu s6zii soyletmektedir. Boyle bir talakin
ikainda kesinlikle bir ihtiyar ve riza s6z konusu degildir. Kisi adeta vesvesenin elin-
de bir alet konumundadir. Tipki ikrah, cebir ve 1zdirar hallerinde oldugu gibi. Oy-
saki nikah ve talakin da icinde bulundugu biitiin akit ve tasarruflarin gegerlilik sart:
hiir irade yani ihtiyar ve rizadir. Nitekim Ibn Abbas, talakin ancak onu iki etmeyi
amaglayan kimse bakimindan gegerli olacagini”, vukuunu arzulamayan kimse ba-
kimindan ise gerceklesmeyecegini beyan etmistir’®. O nedenle sirf gayr-1 irddi ve
gayr-i rizal olarak agizdan cikan bir s6ze istinaden aile baglarinin kopmasina hiik-
metmenin [slam’in ve fikhin yerlesik kurallariyla bagdastirilmast isabetli degildir.
Bir talakin hukuki anlamda gergeklesebilmesi icin hem niyet yani i¢ irade, hem la-
fiz yani dis irade, hem de kisinin sergiledigi davranislarin tam bir uyum arz etmesi
yani bunlardan her birinin digerini teyit etmesi gerekir.

75 Miiellife ait metin gdyledir: - o Ol Ll 1is OV i e S 3L Gl (3w Bl ) o L i Y e Ll O))
D YL (3 b Y ey ade D1 o 1B 6y (ol 8By S 38 a0 S sl oa L 330) Yy ded gE e el
(Eid> 33150 03 4 13 GO« hittp://www.ibnothaimeen.com/all/noor/article_6608.shtml (26. 07. 2014).

76 6o U s g Tl s gny (IO ane g el O ks (3 A% T U35 Vb 1 Y sy GO e sl 501 s il
aly e o 3 6 (S ans 01 ol 1) oy Tty Taomne y Loy T8, amn 1 Y b o 0 S 3 0 il oo G s
(ol Py et WOIS” ame 3 ny g s O sl ¢l i odin (3 SCadll 1515 07 gy piy Gl ¢ il o em OF 5 L0
(aede gz GOl was L B sl s 2d) J oY1 Le o3y Muhammed b. Ibrahim b. Abdullatif Al es-Seyh, Fetava ve
Resdail, Matbaatir’'l-Huktime, Mekke, 1399, XIII, 12.

77 (s o= Ol Buhari, “Talak’ 11. ) o

78 (A—l; a,(.i.“; cu delf e Ry v :x.!y’ dise S & L1 YL O 2 ) 2y Tbn Teymiye, Takiyyiiddin b.
Ahmed Abdiilhalim (728/1327), Mecmilu fetava, yy, ty, XXXIII, 61.
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SONUC

Klasik Islam hukukgular1 genelde kisinin i¢ diinyasinda kalan, disa yansimayan
vesvese iizerinde durmuslardir. Cumhir s6z ve yaziya dokiilmedigi siirece talakin
vaki olmayacagina hitkmetmis, bu gorislerini “telaffuz etmedigi veya yazmadig:
stirece sirf vesvese yoluyla kalbe gelen bosama diisiincesiyle bosama vaki olmaz”
seklinde formule etmislerdir”.

Vesvese kavrami kalpte ve zihinde olusan diisiincelerden baslayip kisinin s6z
ve fillerine yansiyacak derecede kapsamli bir kavramdir. Vesvesenin sadece kal-
be hasredilmesi, sadece kalpten gecen diisiincelerle bosamanin olmayacagini ileri
siiriilmesi yeterli degildir. irade bozukluguna maruz bir sahsin telaffuz ettigi ta-
lak sozctiglinii, hiir ve saglikli iradesiyle kasten iki eden bir sahsin soziiyle esit
tutmak isabetli bir yaklasim degildir. Bu rahatsizliga yakalanan kisinin rahatsiz-
liginin taharet, abdest, gusiil, namaz vb. gibi ibadetlere davranis olarak yansidig:
malumdur®. Defalarca abdest alinmasi, defalarca namazin bozulup yeniden bas-
lanmasi, saatlerce banyodan gikilamamasi bilinen ve inkar edilmeyen psikolojik
rahatsizliklardan bazilaridir. Benzeri davraniglarin ileri agsamada obsesif-kompiil-
sif rahatsizliga yakalanan kimselerin bosama ilgili tasarruflarinda da goriilmesi
yani bogsama vesvesesinin diisiinceden soz ve fiile yansimas1 gayet miimkiindiir.
Boyle bir bosamada hiir bir irade ve riza bulunmamaktadir. Hiir irade ve rizaya
dayanmayan salt vesvesenin zorlayici etkisi ile ika edilen bogsamalar: gecerli say-
manin fikhi agidan isabetli olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim klasik kaynaklarda
birsam, sar’a ve diger sinirsel veya bedensel hastaliklarin etkisiyle ika edilen bosa-
malrin gegersiz sayilldigini gormekteyiz. Obsesif-kompulsif bozukluk yani vesve-
se (¢ 42 s 5 ise yerine gore tedaviye direngli, tedaviden sonra niiksedebilen
6nemli bir rahatsizliktir.

Kanaatimiz vesvesenin batini bir ikrah oldugu yoniindedir. Yani nasil ki
hayati tehlikeye maruz kalan bir kisi dis tehdit ve baski sonucu icbar edildigi
tiilleri yapmak zorunda kaliyorsa, vesveseli (s &) 55y sahis da bazi s6z
ve fiilleri bir i¢ tehdit ve baski saikiyle yapmaktadir. Belki bu i¢ tehdit pato-
lojik bir nitelik tagimasi yoniiyle ikrahdan daha da siddetlidir. Dolayisiyla
hastalik diizeyine gelen ve kisinin engel olamadig1 bir vesvese sonucu talak
lafzini telaffuz etmesi nikah bagini ortadan kaldirmaz. Ciinki bilimin de sa-
rahatle bildirdigi gibi bu kisinin iradesi bozuktur. Bozuk bir iradeyle yapilan
tasarrufun gecerli sayilmasi ise hukuk ilkelerine uygun olmaz.

79 (o Y Sy IS g a1 e 3D 5 (3 Le131) Seharenfiird, Bezliil-mechiid, X/319-320. Ayrica bkz. Tbn
Hacer, Fethu’l-Bari, X, 494; Ayni, Umdetii’l-Kari, XX, 253; Tehanevi, ['l4iis-Siinen, X1, 176.

80  Dolek, Adem, “Hadisler Isiginda Temizlik ve Ibade Konularindaki Vesveseler ve Tedavi Yollari” Din Bilimleri Der-
gisi, C. IV, Sayr: IV, Ekim-Aralik 2004, s. 47-71.
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Noktalarken su hususun altin1 ¢izmeliyiz ki tibbin gelismesiyle bu ve benzeri
meselelerin algilanmasi ve hitkme baglanmas: daha da kolaylasacaktir. Bir psiki-
yatristin bu konuda verecegi rapor, miiftiiniin verecegi fetvada belirleyici rol oyna-
yacaktir. Bu husus, disiplinler aras1 diyalogun ne denli 6nemini oldugunu da agik¢a
ortaya koymaktadir.
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ISLAM HUKUKUNDA CENIN HAKKI VE
ONURUYLA iLGiLIi HUKUMLER®

Yrd. Dog. Dr. ismail BILGILi**

Ozet: insan, Allah katinda onuru sayesinde deger kazanir. insanin onuru, kendisine saygi
duymasi ve bagkalari tarafindan saygi duyulmasiyla tezahiir eder. insan, onurunu dogal
olarak kazandigi icin bu ézelliginden ne vazgecer ne de bir baskasina devreder. insan
ister cenin, ister dogumdan sonra hangi safhada olursa olsun, insan olmakla elde ettigi
degerin taninip sayilmasi ve korunmasi hakkina sahiptir. insan onuru hukukla koruma
altina alinmasi gerekir.

Onur sahibi kilinan insanin heniiz diinyaya gelmeden cenin safhasinda islam'in kendisi-
ne tanidigi haklari inceleyecegimiz calismamizda, islam hukukcularinin cenini hukuken
nasil konumlandirdigini 6zellikle mali haklara sahip olup olmadigi, sahipse hangi diizey-
de oldugunu tartismalar ekseninde tespit etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Cenin, islam Hukuku, Miilkiyet, Klon, Gurre.

Provisions in Islamic Law Pertaining To Rights and Dignity of Fetus

Abstract: Human beings are appreciated in the sight of Allah due to their dignity. Man’s
dignity manifests by respecting himself and being respected by others. Human beings
have won their honor naturally, therefore they neither delegate this feature nor give it
up. A human being, whether he/she is a fetus or after birth, no matter what stage of life
he/she is, has the right of recognition and protection of the values he holds as a human.
Human dignity must be protected by law.

This paper deals with the rights granted to human beings by islamic law in their fetus
stage. We'll elaborate on how scholars of islamic law considered the legal identity of fe-
tuses, especially if they have financial rights and at what level it is in the light of scholarly
debates on the topic.

Keywords: Fetus, Islamic law, property, cloning, ghurrah.

GIRIS

Allah katinda en hayirl ve en stiin varlik insandir. Allah Teala insani, ruh ve
bedenden en giizel bir sekilde yaratip akil nimetiyle donatmus, yeryiiziindeki tiim
canlilar1 onun hizmetine sunarak halife kilmistir. Allah, Kur’an-1 Kerinm'’in pek ¢ok
ayetinde insanin yaratilisindan, ana rahminde ge¢irdigi sathalardan, diinyaya ge-
lisinden, diinya ve ahiret hayatindan ayrintili olarak bahsetmekte, insana verdigi
degeri de “biz ademoglunu miikerrem kildik/onurlandirdik™ ifadesiyle taglandir-
maktadir.

* Bu makale, 2013 Yili Kutlu Dogum Haftasi etkinlikleri ¢ergevesinde 19-21 Nisan 2013 tarihleri arasinda diizenle-
nen “Sanlurfa VIL Uluslararast ‘Hz. Peygamber ve Insan Onuru’ Kutlu Dogum Sempozyumu’nda sunulan tebli-
gin yeniden diizenlenmis halidir.

**  Necmettin Erbakan Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi. bilgiliismail@
hotmail.com

1 1sra(17), 70.
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Insan ozellikle akil ve iradesi ile biitiin bitki ve hayvan tiirlerinden farkli ni-
teliklere sahiptir. Ahsen-i takvim tizere ayr1 bir tiir olarak yaratilan insan, insan
biciminde yaratilmus, fiziki, akli ve ruhi tekamiilii, sadece kendi tiirii iginde cereyan
etmigtir.?

Insan heniiz diinyaya gelmeden énce ana rahminde cenin asamasindadir. Be-
lirli sathalardan ge¢mek suretiyle tekdmiil eden cenin, heniiz diinyaya gelmeden
nesep ve miras gibi bir takim haklara ve eksik de olsa viicup ehliyetine sahip, huku-
ken koruma altina alinan, sinirli da olsa hukuki islemlerin muhatabi kabul edilen
bir kisiliktir. Cenin hakkinda 6ngoriilen hukuki islemler, basta hayat olmak tizere
nesep ve miilkiyet haklarina yoneliktir. Modern Tiirk Hukukunda da yer alan cenin
haklar1 ve bunlara yénelik ihlallere iligkin hiikiimler, Islam hukukunda genellikle
borglar hukuku, miras, vasiyet ve ceza hukuku boliimlerinde ele alinmaktadir.

“Islam Hukukunda Cenin Hakki ve Onuruyla {lgili Hitkiimler” baglikli aragtir-
manin esasini, ‘cenin, hukuk nazarinda gercek kisilige ve hakiki sahsiyete sahip-
tir” temasi olusturmaktadir. Aragtirmanin birinci kisminda, ceninin tanimi ve ana
rahminde gecirdigi sathalar tizerinde durulacaktir. Bu boliimiin sonraki béliimlere
belki de en biiyiik katkisi, ceninin sadece can sahibi olmasi hali ile ruh sahibi olma-
st halinin belirleme ¢alismas1 olacaktir. Zira cenin, hukuk nazarinda nesep, miras,
vasiyet, vakif gibi kisilik haklarina sadece can sahibi olmakla mi, yoksa ruh sahibi
olduktan sonra m1 ulasmaktadir? Bunun tespit edilmesi hukuki hiikiimler a¢isin-
dan Onem arz etmektedir.

Aragtirmanin ikinci kisminda, Allahin haysiyetli ve onurlu kildig1 insanin
cenin halinde iken sahip oldugu kisilik ve miilk edinme haklari ile bunlarin ko-
runmasina yonelik tedbirler iizerinde durulacaktir. Bu béliimiin temelini, ceninin
hayat hakkindan ziyade nesep ve mali haklar1 olusturacaktir. Islam Hukukunda
eksik viicub ehliyeti yani kismi hak ehliyetine malik olan ceninin lehine gergekle-
sen vakif, ikrar, miras, vasiyet gibi miilkiyete yonelik haklar ile bunlarin korunmasi
tzerinde durulacaktir.

Ugiincii kisimda ise ceninin hayat hakki ele alinip buna yonelik ihlallere uygu-
lanacak cezai miieyyideler izah edilecektir. Ceninin hayat hakkinin 6ncelikli olarak
korunmasi gerektigi gibi hayatini sonlandiracak her tiirlii tehlike ve risklerden de
uzak tutulmasi elzem oldugundan bu boliimde “gurre” cezasi tizerinde durulacak-
tir.

Dérdiincii kisimda konuyla baglantili olmasi ve ceninin hayat hakkinin korun-
masi amaciyla klonlama ve kok hiicre ¢aligmalarina da yer verilecektir. Ozellikle
vurgulanmaya ¢aligilacak husus tedaviye yonelik insan klonlanmasi ¢alismalarinin
amaci, salt klonlanmis insan elde edilmesi olmadigy; zira kok hiicre tiretiminin,

2 Yusuf Altunbas, Kuranda Insamn Yaratihst ve Evrim Teorisi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi, Sivas 2006, s. 90.
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hastaliklarin tedavisinin arastirilmasina hizmet ediyor gibi goriinse de, kok hiicre
elde etmek i¢in embriyonun oldiiriilmesinin gerekliligi, bir insanin hayatini kur-
tarmak ya da saglik sorununu gidermek icin bagka bir insanin hayatina son ver-
menin ne kadar ahlaki ve hukuki oldugunun sorgulanmasidir. Insan onurunun,
klonlama ve kok hiicre galigmalarina kars1 korunmasi ihtiyaci, aslinda tip gibi diger
bilim dallarinin da iizerinde 6nemle durdugu bir konudur.’

Son boliimde ceninin saghigina zarar vermemek i¢in alinan 6nlemler 6lii dog-
mast durumunda tabi tutulacag hitkiimler ele alinacak. Elde edilen tiim sonuglar
netice boliimiinde sunulacaktir.

A) CENININ TANIMI VE ANA RAHMINDE GECIRDIGI EVRELER

Cenine ait haklari ele almadan 6nce ceninin tanimini yaparak ve ana rahminde
gecirdigi agsamalari ayet, hadis ve tip biliminin verileri 1s181nda degerlendirelim.

a) Ceninin Tanimi: Arapgada cenin, “cenne” fiilinden tiiretilmis, sozliikte “giz-
li olan sey, gizlenmis, 6rtiinmiis, gozle gortinmeyen, tistii gomiild, ortiild, gecenin
ortmesi,* gizlemesi ve anne rahmindeki ¢ocuk” gibi anlamlara gelmektedir. Ceni-
nin ¢ogulu “ecinne” ve “ecntin’dur.’

“Cenne” kelimesindeki “cim” ve “nun” harfleri siirekli 6rtiilii olma ve gizli kalma-
y1 ifade ettiginden® gogiisteki kalbe, topragin altinda insan1 saklayan kabre “cenan”
denilmektedir. Cenazenin ortiilmesi yani kefenlenmesine de “icnan” tabiri kullani-
lir. Yine gozle goriilmeyen cin bu kelimeden tiiremistir. Insani saldirilardan koru-
dugu ve sakladigi i¢in kalkana “cunne” dendigi gibi, oruca giinahlara kars1 kalkan
oldugundan, imama da cemaatin hatalarini kapattigindan “cunne” nitelemesi yapi-
lir. Ayrica aklin kapal, 6rtiilii olmasi haline “cuntin’, bu haldeki insana da “mecntn”
denir.” Cahiliye doneminde meleklere goriinmedikleri i¢in “cenne” denilmistir. Ahi-
ret hayatindaki “cennet” de agaglarla ortiiliip kapandig: i¢in bu ismi almistir.®

Ceninin fikihtaki istilah anlami, kelime anlamiyla paralellik arz eder. $éyle ki
cenin; “heniiz dogmamis, dogum vaktine kadar ana rahminde sakli olan gocuga

3 Cengiz Giil, “Klonlama ve Kok Hiicre Calismalari Karsisinda Insan Onurunun Korunmasi Hakkr’, e-akademi Hu-
kuk, Ekonomi ve Siyasal Bilimler Aylik Internet Dergisi, Temmuz 2010, sy. 101. http://www.e-akademi.org/ incele.
asp?konu (Erigim Tarihi: 22.03.2013)

4 0« J.Ut e 54 U “Uzerine gece karanhi basinca” (En'am (6), 76).

5  Eba Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Dureyd el-Ezdi (v. 321), Cembheretii’l-luga, 1-11I, Muhakkik: Remzi Miinir
Balebekki, Beyrut 1987, 1/93; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Seyyide el-Miirsi (v. 458), el-Muhassas, 1-V, Beyrut
1417/1996, 1, 56; Muhammed b. Mukerrem b. Ali Ebw’l-Fadl Cemaluddin ibn Manzir (v. 711), Lisanu’l-Arab, 1-XV,
Ugiincii Baski, Beyrut 1414, XII1, 92; Heyet, el-Mevstiatii'l-Fikhiyyetii'l-Kiiveytiyye, I-XLV, Kuveyt 1404-1427, XVT,
117.

6  Ahmed b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini er-Razi (v. 395), es-Sahibi fi fikhi'l-liigati’l-Arabiyye ve mesdiluhad ve siinenii’l-
Arab fi kelamiha, 1418/1997, s. 35.

7 Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, X111, 93-95; Heyet, el-Mevsiia, XV, 117.

8  Ezdi, age, I, 93.
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verilen isim’dir. Cenin kelimesi bu manada ayet’ ve hadislerde'® ge¢mekte, insanin
diinyaya gelmeden dnceki degisim ve gelisim sathalarini ifade etmektedir.

[slam hukukunda ana rahminde yaratilan cocugun gecirdigi tiim sathalar icin
cenin tabiri kullanilsa da slam hukukculari, cenini hukuki bir sahis olarak kabul
etme agisindan farkli tanimlamiglardir. Safi? hukukgularina gore 6rf nazarinda
insanin yaratilisginin ilk sathasini olusturan canli, heniiz sekli belli olsun veya ol-
masin cenindir."! Zahiri limlerinden Ibn Hazm (v. 456/1064)’a gére cenin, alaka
sathasindaki canliya denir.'* Maliki hukuk¢ularina gore ana rahminde heniiz aza-
lar1 sekillenmemis bile olsa et pargasi (mudga) halinde bulunan canli cenindir.”
Hanbeli hukukgularina gore rahimdeki canli, insan suretini aldiktan sonra cenin
diye adlandirilir.* Hanefi hukuk¢ularina gore de ana rahmindeki canlinin cenin
diye tanimlanmasi, insan oldugunun yani parmak, tirnak ve sag gibi organlarin go-
rillmesiyledir.”” Ceninin tanimlanmasinda Safii hukukgular: heniiz yaratiliginin ilk
sathasini esas alirken Hanefilerin ise ileri asamay1 benimsedikleri goriilmektedir.

b) Ceninin Ana Rahminde Gegirdigi Evreler: Konunun ayrintisina girmeden
once sunu belirtilim ki, insanin ana rahminde olusumunu en saglikli bir sekilde
izah edecek olan, bu sahanin uzmani tip bilginleridir. Bu sebeple konuyla ilgili
ayetlerin dogru bir sekilde anlagilmasi igin tip biliminden istifade edilmesi gere-
kecektir. Zira ayetler meseleye daha ¢ok Allah’in yiice yaraticiligina dikkat ¢ekmek
amacityla yaklasmakta, biyolojik ayrintilar1 derinlemesine ele almaktan uzak kal-
makta, konuyla ilgili detayl bilginin elde edilmesini sahanin uzmanlarina birak-
maktadir. Tip biliminin verileri de meselenin dini ve hukuki boyutunun daha iyi
anlagilmasina katk: saglamaktadir.'® Bununla birlikte Kuranda insanin yaratilisi,
aklin ve bilimin inceleme alani disinda tutulmadig: gibi bir muamma olarak da
takdim edilmemistir. Aksine “Onlari, kendilerinin de bildikleri seyden yarattik™’
ayetiyle bu olusumun insanin bildigi bir sekilde cereyan ettigine isaret edilmistir.
Kur’an, bilinen olaylardaki ilahi fiillere dikkatleri ¢ekmek ve insanin bu konuda-

9 v_kaqa-\ Ok A—-r\ i :‘; S G oS LA :V S, L&l & “O topraktan yarattiginda ve analariniz
karninda ceninler iken de sizi en’iyi bilendir” (Necm (53), 32).

10 Miislim, Kader, 1; Kaseme, 35, 36.

11 Ebt Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii (v. 204), el-Umm, I-VIIL, Beyrut 1410/1990, V1, 115; Ebéi Ishak Ibrahim
b. Ali b. Yusuf es-Sirazi (v. 476), el-Miihezzeb fi fikhi'l-Tmam es-Safii, I-1II, Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 11T, 214.

12 Ebt Muhammed Alib. Ahmed b. Said b. Hazm ez-Zahiri (v. 456), el-Muhalla bi’l-dsar, 1-XI1, Beyrut Ts, X1, 236-237.

13 Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sad el-Kurtubi el-Baci (v. 474), el-Miinteka serhu’l-Muvatta, I-VII, Birinci Baski,
Misir 1332, VII, 80.

14  Ebt Muhammed Muvaffakiddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibni Kuddme el-Makdisi (v. 620), el-Mugni,
I-X, Mektebetir']l-Kahire 1388/1968, VIII, 406.

15 Ebt Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Musa Bedruddin el-Ayni (v. 855), el-Bindye serhu’l-Hiddye, I-XIII, Beyrut
1420/2000, XIII, 218.

16  Tip bilimi agisindan ana rahmindeki ceninin haftalara gore gecirdigi safhalar hakkinda genel bilgi i¢in bkz: Abdul}
lah Ucath, Islam Hukukunda Cenine Miidahalenin Hiikmii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2009, s. 34-38; Hiiseyin Cetin, Metin ve Sened Tenkidi Agisindan Melegin Cenine
Ruh Uflemesi ve Kaderini Yazmas: Hadisinin Degerlendirilmesi, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008, s. 7-34.

17 Mearic (70), 39.
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ki bilgisini tanik tutmak suretiyle, Allah'in kudretini, nimetlerini hatirlatmaktadir.
Onun igindir ki Kur’an ne zaman insanin yaratilisindan bahsetse mutlaka onun Al-
lah tarafindan hikmetli ve sanatli bir sekilde yaratildigini belirtir. Bazen bu konuda
kismi ayrintilara da girerek yaratilisin gesitli asamalarindan ibretler sunar.'®

Insanin yaratilisini anlatan ayetleri genel hatlariyla inceledigimizde ceninin su
sathalardan gectigini goriiriiz:

1. Nutfe (d6llenmis yumurta): Kuran-1 Kerim, Hz. Adem’in topraktan yaratil-
mas1 olayina degindikten sonra insan yaratilisinin ilk agamasinda nutfe oldugunu
bildirir. Nutfe, erkek sperm hiicresinin kadin yumurtasiyla rahim agzinda, fallop
denen rahim tiipti i¢inde en ge¢ yirmi dort saat icinde birleserek olusan dollen-
mis yumurta veya hiicredir ki buna “zigot” ad1 verilir. D6llenme sonucunda tek bir
hiicre ve yirmi ig ¢ift kromozom olarak meydana gelen zigot, bu asamada heniiz
cenin kabul edilmemektedir. Zira d6llenmis yumurta yeni bir canlinin bedenini
yapmak iizere mitotik boliinmeye baslamis,” rahimdeki yerine heniiz yerlesme-
mistir. Kur’an-1 Kerim nutfe sathasina on kadar ayetle deginmektedir. Bunlardan
birinde soyle buyurmaktadir:

Ll adkl e SN Gl )
“Stiphesiz biz insani1 karisim (emgac) halindeki nutfeden yarattik”*

Miifessirlerin pek coguna gore ayette gecen “emsac” kelimesinden maksat, ka-
din yumurtasi ile erkek suyunun birlesmesiyle meydana gelen fakat heniiz “alaka”
halini almadi8; i¢in rahim duvarina asilmamis karigimdir.?!

2. Alaka (rahim ¢eperine, duvarina asili hiicreler toplulugu): Déllenmis yu-
murta yani nutfe bir hafta sonra rahim ¢eperine asilip tutulan hiicreler toplulugu
haline gelir ki buna alaka?* denir. Artik hiicreler biitiinii alaka merhalesinde haya-
tiyet kazanmis bir cenindir. Cenin alaka agamasinda sadece can sahibidir ve kendi-
sine heniiz ruh tiflenmemistir.>* Allah Te4la Kur’anda dort ayetle alaka sathasindan
bahseder. Bunlardan birinde séyle buyurur:

2
E

aale i) Gale 35

“Sonra nutfeyi alaka (embriyo) yaptik™*

18  Altunbas, age, s. 95.

19  Muhammed Ali el-Bar, Kuran-1 Kerim ve Modern Tibba Gore Insamin Yaratihsi, Ceviren: Abdiilvehhab Oztiirk,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1996, s. 49, 71.

20 Insan (76), 2. Nutfe ile ilgili su ayetlere de bakilabilir: Nahl (16), 4; Kehf (18), 37; Hac (22), 5; Mirmintn (23), 13;
Fatir (35), 11; Yasin (36), 77; Mi'min (40), 67; Necm (53), 46; Kiyame (75), 37.

21  Mukatil b. Siileyman (v. 150), Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Beyrut 1423, IV, 522; Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud EbG Mansur el-Mataridi (v. 333), Tefsiru’l-Matiridi, I-X, Beyrut 1426/2005, X, 359; Ebu’t-Tayyib Mu-
hammed Siddik Han b. Hasan b. Ali el-Kinniici (v. 1307), Fethu’l-beyan fi makasidi’l-Kuran, 1-XV, Beyrut 1412/1992,
11, 14; Muhammed Ali es-Sabtini, Muhtasaru Ibn Kesir, I-I1, Yedinci Baski, Liibnan 1402/1981, 11, 580.

22 Hac (22), 5; Mi'mintn (23), 14; Mi'min (40), 67; Kiyame (75), 38. Genis bilgi i¢in bkz: el-Bar, age, s. 104.

23 fbrahim b. Muhammed Kasim b. Muhammed Rahim, Ahkdamii’l-ichad fi'l-Fikhi’l-Islami, Medine 1423/2002, s. 143.

24 Mirmindn (23), 14. Alaka hakkinda diger ayetler i¢in bakiniz; Hac (22), 5; Mi'min (40), 67; Kiyame (75), 38.
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3. Mudga (belli belirsiz et pargas1): Gliniimiiz tip biliminin bulgularina gére
bir haftalikken alaka olup rahim duvarina asili duran cenin, 25. giinden itibaren
bir et pargasi goriiniimiine doniiserek mudga sathasina gecer. Mudga, ilk dort gii-
niinde “gayri muhallaka” yani sekilleri belirsiz bir ¢ignem et pargasi iken, yirmi se-
kizinci giinden itibaren “mubhallaka” halini almus, artik yiizii de dahil viicut azalar
bigimlenip belirmeye baglamistir. Ceninin goz, dil, ag1z ve dudaklarin yaratilmasry-
la bu siireg, besinci haftay1 da kapsayacak sekilde devam edecektir.”® Cenin, mudga
sathasinda artik tam bir insan seklini alir. Kur’an-1 Kerim mudga sathasini iki ayetle
aq1klar Bunlardan birinde soyle buyrulur:

V&Jp@mﬁjéﬂww:ﬁgj“ 4-61}2)& ‘jwrfw}bb

“Biz sizi (6nce) topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan (embrlyo), sonra ge-
killeri belirli belirsiz bir ¢ignem et parcasindan yarattik ki, size (kudretimizi) agik¢a
gosterelim ™

4. Azm (kikirdak kemikleri): Altinci haftada et pargasi olarak tanimlanan
mudga, iskeleti meydana getiren kemiklere doniisiir. Sonra da kemiklerin etrafina
kaslar olusmaya baslar.”” Kuran-1 Kerim bu sathay1 azm olarak isimlendirir.

\;U;ﬁ S }63\ ot
“Bir ¢ignemlik eti (mudga) kemiklere gevirdik.”*

5. Lahm (kemiklere giydirilen et): Yedinci haftanin bagindan itibaren olugma-
ya baslayan kemiklerin {izeri sekizinci haftada ete biiriinerek ceninin lahm satha-
s1 gerceklesir. Ceninin ademoglu suretini almasi bu sathada iyice belirginlesmeye
baslar. Bu sathanin tamamlanmasiyla cenin hareketlenir.” Ayette kemiklerin et ile
kaplanmasi;

Lo Al 638G
“Kemiklere et giydirdik™ ifadesiyle anlatilir.

6. Bagka bir varlik haline gelmesi (ruh iiflenmesi): Kemiklerin etle kaplan-
masindan sonra artik ceninin yaratilist tamamlanmis embriyo sathasi da sona er-
mistir. Ceninin bir bagka varlik haline gelmesi ise kendisine ruh tiflenmesiyle ola-
caktir. Bu satha ayetlerde su sekilde aciklanir:

| z0 _ P

) L abLes) (:5

“Sonra onu bir bagka yaratilisla insa ettik.”*!

25  El-Bar, age, s. 108, 112.

26  Hac (22), 5. Diger ayet i¢in bakiniz; Mi'mindn (23), 14
27  El-Bar, age,s. 117.

28 Mi’mintn (23), 14.

29  El-Bar, age,s. 117-118.

30 Mi’mintn (23), 14.

31  Mi’mintn (23), 14.
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“Sonra onu diizeltip tamamladi ve icerisine ruhundan tfledi’”*

Bu iki ayet, tam olarak insan seklini alan ceninin, kendisine ruh iiflenerek diger
canlilardan tamamen farkli bir varliga doniistigiint bildirmektedir. Buradan da
sunu anlamaktayiz ki aslinda cenin, ana rahminde ruh tiflenmeden 6nce ve ruh
iiflendikten sonra olmak iizere iki esas sathadan ge¢cmektedir. Oyleyse cenine ruh
ne zaman Uflenmektedir?

Ana rahmindeki cenine ruhun iiflenme zamani {izerine yapilan tartismalar-
da odak noktayi, “yaratilisin tamamlanma zamanr” olusturmaktadir.®® Yaratilisin
tamamlanmasi hakkinda ayeti kerimelerde herhangi bir zaman belirtilmezken ha-
dislerde kirk kiisur giin ile ytiz yirmi giin seklinde iki ayr1 siire verilmektedir.** Bu
farkls siireler 11g1nda farkli kanaatlere sahip hukuke¢ular dogal olarak farkli fikhi
hitkiimlere ulagmiglardir. Neticede ceninin diisiiriilmesinin caiz olup olmadigy,
olacaksa hangi asamada veya hangi zamanda caiz olacag1 hususunda pek ¢ok fikir
ortaya atilmistir.”® Bu konudaki meselenin ¢dziimiine ayet, hadis ve tibbin sundugu
verilerle ulagilacaktir.

Nutfenin rahme yerlesmesinden sonra alaka, mudga, kemik ve kemiklere et
giydirme merhalelerini belirten lafizlarin, takip bildiren “fd” baglaciyla birbirlerine
baglanmasi, bu sathalarin arasinda hi¢ zaman periyodu olmaksizin ayni zaman dili-
mi icerisinde ve ardi ardina meydana geldiklerini gostermektedir. Ayetin devaminda
yer alan ve miifessirlerin ¢ogunluguna gére ruhun tiflenmesi** olarak yorumlanan
“sonra onu bir baska yaratilisla inga ettik” ctimlesi ise 6ncesine “siimme” baglaciyla
baglanarak ruhun, aslinda viicudun maddi yapisinin bir parcasi olmadigini belirttigi
gibi iki eylem arasinda bir zaman araliginin bulundugunu da ortaya koymaktadir.”

Konuyla ilgili Miislim’in rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) soyle bu-
yurmaktadir:

“Sizden birinizin olusumu, annesinin karninda kirk kiisur gece gegince top-
lanip tamamlanir. O miiddet icerisinde alaka ve mudga olur. Allah ona bir melek
gonderir. Melek ona sekil verir. Goziinii, kulaginy, cildini, etini ve kemiklerini yara-
tir. Sonra kendisine ruh iiflenir*

32 Secde (32), 9.

33 Cetin, agt, s. 2, 27.

34  Her iki goriiglerin izah1 ve goriis sahipleri igin bkz: Cetin, agt, 26-34.

35 Hadislerin isnad ve metin tahlili i¢in bkz: Cetin, agt, 73-157.

36 Muhannedb. Cerir b. Yezid Eba Cafer et-Taberi v. 310), Camiu’l-beyan fi tevili'l-Kurdn, I-XXIV, Muhakkik: Ahmed
Muhammed Sakir, Muessesetii’r-Riséle 1420/2000, XIX, 17; Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir (v.
671), el-Cam'u li Ahkami’l-Kuran, 1-XX, Tahkik: Ahmed Berdtni, Ibrahim Atfis, Kahire 1384/1964, 1, 194; Ebt
Hayyan Muhammed b. Yusuf ibn Hayyan (v. 745), el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, 1-X, Muhakkik: Sidki Muhammed
Cemil, Beyrut 1420, I1, 519; Celaluddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli (v. 864), Celaluddin Abdurrahman b. Ebi
Bekir es-Suyiti (v. 911), Tefsiru’l-Celaleyn, Birinci Baski Kahire, 446.

37 Ucatl, agt, s. 27.

38  Miislim, Kader, 1.



226 | Yrd.Dog. Dr. ismail BILGILI

Hadisi serif, ceninin yaratilisinin kirk kiisur gecede biitiin embriyo sathala-
riyla beraber seklen tamamlandigini belirtmektedir. Tip bilimi de ceninin kemik
dokusunun olusup kemiklerin etle kaplanmasinin altinci haftadan baglayip* yedi
ve sekizinci haftalarda tamamlandigini dogrulamaktadir. Abdullah b. Mesut (v.
32/653)’un rivayet ettigi ve yaratilisin yiiz yirmi giinde tamamlandiginin anlagil-
masina zemin hazirlayan hadis ise ayet, diger hadisler ve tibbin verileriyle celis-
mektedir. Ayette*” yumurtanin déllenmesinden sonra; alaka, mudga, kemiklerin
olusumu ve kemiklerin ete biiriinmesiyle devam eden ceninin yaratilis sathalari,
“fa-i takibiyle” baglaciyla birbirine baglandigindan yaratilis kesintisiz ard1 ardina
devam etmektedir. Nutfe ile alaka arasinda “fa-i takibiye’nin bulunmamas: ise ara-
da bagka bir durumun olduguna isaret etmektedir ki bu da zigotun cenine déniis-
mesidir. Ciinkii zigot rahim duvarina yapisana kadar siirekli boliinerek ¢ogalmak-
ta, “alaka” sathasina gecince can sahibi cenin olmaktadir. Cenin, alaka ve mudga
sathalarindan hemen sonra kemik ve ete biiriinerek hadiste de belirtildigi gibi kirk
kiisur gecede yaratilisini tamamlamakta, insan seklini almaktadir.' Bu ana kadarki
insan cenini diger canlilarin ceninlerinden sadece sekil bakimindan farkli olmak-
tadir.*” Ruh iiflenmesi ise yukarida gegen sathalarin yani yaratilisin tamamlandig:
kark kiisur (kirk, kirk iki, kirk iig, kirk bes) geceden hemen sonra gerceklesmekte
fakat yliz yirmi giine ulagmamaktadir.

Mislim’in Abdullah b. Mesut'tan rivayet ettigi hadiste* “bu siire igerisinde”
lafz1 nutfe, alaka ve mudga sathalariin hepsinin ilk kirk giin igerisinde gercek-
lestigini ifade etmektedir. Buna goére hadisin metni soyle anlagilmaktadir; “Sizden
birinizin yaratilis1 annesinin karninda kirk giinde nutfe olarak derlenip toparlanir.
Sonra ayni siire igerisinde alaka olarak derlenip toparlanir. Sonra ayni siire igerisin-
de mudga olarak derlenip toparlanir” Bu ifadeler, ayni kirk giin icerisinde yaratilis:
tam bir nutfe, tam bir alaka ve tam bir mudganin meydana geldigini belirtmektedir.
Konuyla ilgili aragtirmalarda bulunan tip uzmanlarinin ekseriyetinin giiniimiiz tip
ilmince sabit olmus yeni bilgiler 1s1g1nda yaptiklari agiklamalara gore, “nutfe, alaka
ve mudga sathalarinin hepsi ilk kirk giinde tamamlanmaktadir”. Bu zaman zarfinda
biitiin viicut sistemleri derlenip toparlanir ancak bunlar iptidai bir vaziyette yara-
tilir. Bir bagka tabirle tomurcuk halindeki ¢igek gibidir. Bu sathadan sonra cenin,
doguma kadar siirekli gelisme gosterir.**

39 Cetin, agt, s. 32.

40 Mi’'mindn (23), 12-14.

41 Cetin, agt, s. 31.

42 Ucatly, agt, s. 27.

43 Miislim, Kader, 1.

44  Ibrahim b. Muhammed, age, s. 47; Abdiilmecid Zindani, Ilmii’l-ecinne fi dav’il-Kurin ve’s-Siinne, Rabitatii'l- Alemi’l-
Islami, Mekke ts., s. 124.
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Hadiste, ana rahmindeki yaratilis i¢in vekil kilinan melegin, nutfe, alaka ve
mudga sathalarinin tamamlanmasindan sonra cenine ruh {ifledigini bildirmekte,
fakat higbir rivayette ruhun kaginci giinde tflendigine dair kesin bir bilgi yer al-
mamaktadir. Ruhun ne zaman iiflendigini tespit ederken ortaya ¢ikan goriis ayri-
liklari, hadisin ilgili rivayetlerindeki lafiz farkliliklarinin yorumlanmasindaki ihti-
laftan kaynaklanmaktadir. Ilgili hadisler dogrultusunda ruhun iiflenme zamanini
degerlendirenler iki ayr1 sonuca varmislardir. Bunlardan biri ruhun ilk kirk giinden
sonra iiflendigi, cogunlugun sahip oldugu ikinci goriise gore ise tigiincii kirk giin-
den sonra iiflendigidir.*” Cenine ruh iifleme zamani, kocasi 6len kadinin bekledigi
iddet stiresine kiyas edilerek dort ay on giin olmasi gerekir kanaati de bulunmak-
tadir. Zira bu miiddet hamlin istibrasi yani hamile olmadiginin anlagilmasi igin
gerekli zaman dilimidir.*® Bununla birlikte cenindeki iradi hareketlerin sinirh da
olsa yedinci haftada yani ilk kirk kiisur giinden sonra baslamasi, ruhun kendisine
iflenmis oldugunu da gostermektedir. Zira cenindeki iradi hareketler onda ira-
denin var oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Irade ise ruha baglidir. Ruh da Allah’in
emriciimlesindendir.*’

Ayrica Kuranda ceninin olusum sathalar: zikredildigi halde siire zikredilme-
mistir. Yine Kurén ifadesiyle, 6lme 6zelligi* de bu sathalardan sonra olacagina
gore, canlanma yani bir bagka yaratilis da yine kirk giin civarinda olacaktir. Buhari
ve Miislim gibi sahih kaynaklardaki hadisler ise kirk giinii telaffuz ederler ancak,
ikinci, tigiincii kirk giinden agikea s6z etmezler. Hatta biitiin olup bitenlerin o ilk
kirk giinde tamamlandigini gosteren isaret tasirlar. Buhari ve Miislim hadislerine
dikkatlice bakildiginda ruh iiflenmesinin ilk kirk giin civarinda oldugu rahatlikla
anlagilacaktir.

Insan ruh ile cesedin toplamidir. Sadece cesede insan denemeyecegi gibi yalniz
ruha da insan demek miimkiin degildir. Oyleyse kirk giinden énceki cenin ile kirk
glinden sonraki cenin farkli seyler olmalidir. Dolayisiyla, ceninle ilgili olarak kirk
gline kadar ki hiikiimlerle, ondan sonraki hiikiimler de farkli olacaktir.*

Ceninin ruh tflenmeden 6nce insan seklini alip hayatiyet kazandig1 canlilik
hali ile ruh wflendikten sonra insan kabul edilip hukuki bir sahis olma hali farkl
hitkiimlerin uygulanmasina sebeptir. Konuyla ilgili hiikiim farkliliklari, goriis sa-
hipleriyle birlikte ilgili béliimde ele alinacaktir.

45  Tbni Kudame, Mugni, I1, 389; Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed b. Recep el-Hanbeli (v. 795), Revai'u’t-tefsir, I-11,
Daru’l-Asime 1422/2001, 1, 707.

46 Mahmud b. Hamza b. Nasr Ebti Kisim Burhanuddin el-Kirmani (v. 505), Gardibu’t-tefsir ve ‘acdibu’t-tevil, I-11,
Beyrut, I, 217; Ebti Hayyan Muhammed b. Yusuf Esiruddin el-Dulusi (v. 745), el-Bahru’l-mubhit fi't-tefsir, Muhakkik:
Siddiki Muhammed Cemil, Beyrut 1420, II, 519.

47  El-Bar, Insamn Yaratiligi, s. 150. Ruhun mahiyeti hakkinda bilgi iin bkz: Cetin, agt, s. 40-43.

48  “Sonra siz bunun ardindan 6leceksiniz” Mimintn (23), 15.

49  http://farukbeser.com/yazi/kurtaj-ve-ceninin-yaradilis-sathalari-9.htm (Erisim Tarihi: 23.03.2013)
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B) CENININ MALI HAKLARI

flahi dinlerin ortak hedeflerinden miilk edinme ve malin korunmasi, Islam
hukukunda da tizerinde 6nemle durulan zaruri maslahatlardandir. Islam hukuku,
insanin miilkiyet hakkini heniiz cenin sathasinda iken gozeterek sakli tutmus, eksik
de olsa hak ehliyetine sahip oldugunu benimsemistir. Islam hukukgularinin gogun-
lugu, cenini teslimi sart olmayip mutlak anlamda lehine® olan nesep, miras, vakif
ve vasiyette sag dogmak kaydiyla hukuki bir kisilik kabul etmistir; cocugun sag ola-
rak dogumunu da aglama, hareket etme gibi canlilik belirtilerine baglamistir. Ceni-
nin sag dogmasi gercek anlamda olabilecegi gibi anneye darbe vurulmasi seklinde
bir haksiz fiil sonucu 6lii dogmasi gibi takdiren de gerceklesebilmektedir. Bu sekil-
de 6liit dogan ¢ocuk genel kanaate gore hitkmen sag dogmus kabul edilmektedir.”!

a) Miras: Ceninin nesebi ebeveyni ve yakin akrabalariyla sabittir. Cenin dlen
bir yakininin malina varis olur ve dogumuna kadar kiz veya erkek olma durumuna
gore en avantajli olani esas alinarak miras hissesi bekletilir.”* Sag dogunca da kendisi
i¢in bekletilen hisse miilkiyetine intikal ettirilir. Fazla hisse ayrilmigsa artan kisim,
olit dogmugsa da ayrilanin tamami diger mirascilara intikal ettirilir. Ikiz veya iiciiz
dogum halinde terike buna gére yeniden taksim edilerek mirasgilara fazladan 6de-
nen kisim geri alinir. Ceninden bagka mirasg1 olmadig1 veya ceninin dogumu ile mi-
ras¢ilarin pay alamamalar1 durumunda mirasin taksimi doguma kadar bekletilir.”®

b) Vasiyet: Vasiyet tek tarafli irade beyan: ile tamamlanan bir hukuki islem
oldugundan cenin hakkinda yapilan vasiyet de gegerlidir. Cenin, veli veya vasi gibi
bir temsilcinin kabul beyanina gerek olmaksizin vasiyet konusu mala hak kazanir.
Vasiyet mirasa gore daha kolay hiikiimlere tabidir. Zira din ayrilig1 vasiyete aykir
degildir. Yine mirasin hilafina gayri miislim koleye vasiyet gegerlidir. Ceninin ve-
raseti gegerli olunca vasiyeti de dncelikle gegerli olur. Ayni1 durum tek tarafli irade
beyani ile tamamlanan vakif i¢in de gegerlidir.**

50 Ahmed b. Hanbele gore ise cenine bir malin intikali dogumdan 6nce de islerlik kazanir. Bundan dolay1 cenin naa
faka borglusu oldugu kimselere karsi1 bu maldan nafaka 6demekle yiikiimliidiir. (Mustafa Uzunpostalci, “Cenin’,
DIA, Tstanbul 1993, VII, 369.) Tiirk Medeni Hukuku 28. maddesinin 2. fikrasina gore cenin hak ehliyeti hiikiim-
lerini geriye etkili olarak dogurur. Zira hak ehliyeti kisinin haklara ve borglara sahip olma ehliyetidir. Bu itibarla
cenin hak ehliyetini kazandiginda sadece haklara degil borglara da sahip olabilecektir. Hak ehliyeti agisindan ana
rahminde déllenmis embriyo arasinda bir fark bulunmamaktadir. Her iki durumda da cenin sag dogmak sartiyla
hak ehliyetini gegmise etkili olarak kazanir. (Leyla Miijde Kurt, “Ceninin Mal Varligi Haklarr’, Indnii Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, cilt:2, sy. 1, Malatya 2011, s. 180-181.)

51 Cinki gurre ceninden miras kalmaktadir. Sanki cenin hayatta iken oldiiriilmiis kabul edilerek diyet takdir
edilmekte, kendisi sebebiyle bedel olusmaktadir. Boylece dogduktan sonra oldiiriilmiis gibi mirasgilar1 ona va-
ris olmaktadir. Imam Malik, Imam Safii bu gériistedir. Leyse gore ise cenine annesi disinda diger akrabalar1 va-
ris olamaz. Zira cenin annenin eli gibi bir uzvu kabul edilir. (Ibn Kudame, el-Mugni, VIIL, 408). Fakat Hanbeli
hukukgularina gére gurre hiir insan diyetidir. Diri olarak dogup da sonradan 6lenin mirasi gibi kabul edilir. Cenin
annenin bir uzvu degildir. Sayet Gyle olsayd: ceninin bedeli, annenin bir eli gibi diyetine katilird: ve annenin 6lii-
miinden sonra ceninin hayat: disiiniilmezdi. Her nefis diyetle tazmin edilir; hayatta olanin diyeti gibi miras olarak
geridekilere kalir. (Ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 409).

52 Ceninin cinsiyeti giiniimiizde ultrasyonla tespit edilebildigi i¢in hissesi ihtimale birakilmaksizin ayrilir.

53  Serahsi, age, XXX, 50, 52; Uzunpostalci, “Cenin’, VII, 370. Ceninin mirastan hissesi ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz:
Vehbetu’z-Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletuh, 1-VIII, Usiincii Basks, Dimisk 1409/1989, VIII, 409-418.

54  Ibrahim b. Muhammed, age, s. 75; Uzunpostalci, “Cenin’, VII, 370.
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Ceninin mali haklara sahip olmasi eksik de olsa viicup ehliyeti sebebiyledir.
Ceninin viicub ehliyetinin eksik olmasinin iki nedeni vardir. Bunlardan biri ceni-
nin varlik ve yokluga ihtimalli olmasidir. Ciinkii cenin bazen sag dogar ve kendisi
i¢in insan olma hakki: sabit olur; bazen de 6lii dogar ve higbir seye sahip olamaz.
Cenin 6lii dogdugunda higbir seye sahip olamamasi goriisii tartisilabilir. Zira ceni-
nin 6liimiine sebebiyet verme mukabilinde 6ngodriilen gurre cezasi, ceninin mirasi
olarak vereselerine paylastirildigina gore cenin terike yani mal sahibi kabul edil-
mektedir. Ayrica ceninin 6lii dogdugunda hicbir seye sahip olamaz’ goriisii, mal
varlig1 haklar1 ana rahmine diismesiyle baslar kanaati* ile de uyusmamaktadir.

Ikinci neden ise ceninin anneden ayr1 olmamast, bir ydnden annenin bir parca-
s1 gibi kabul edilmesi, diger yonden de ayr1 bir insan sayillmasidir.’® Fakat gercekte
cenin ana rahmine yerlesmis bir candir.”” Hakkinda verilecek hiikiimlerde anneye
bagli olmasindan ziyade hayat sahibi biri oldugu diistiniilerek hareket edilmelidir.
Kendisine ruh iiflenen ceninin anneden ayr1 bir kisilik kabul edilmesi 6nceliklidir.
Zira annenin el, ayak gibi herhangi bir uzvuna yapilan vasiyet, hiikmi sabit kil-
mazken, rahminde bulunan cenine yapilan vasiyet gecerli olmaktadir. Ayrica cenin
i¢in yapilacak sulh akdi gecerli olmadig gibi, annesi adina da gecerli olmaz. Hatta
annesi veya babasinin cenin adina yaptig1 sulh akdi de gegersizdir.*®

c) Ikrar: Cenin lehine yapilan ikrar, aslinda ceninin vefat etmis babas: gibi mi-
ras birakan biri lehine yapilmus ise gegerlidir. Zira ikrarda bulunan kisi, dnceden
emanet veya bor¢ olarak aldig1 mali 6lenin mirascilarina -ki onlardan biri de cenin-
dir- vermedigi siirece mal dolayli olarak varislerin hakki olmaya devam etmektedir.
Cenin sag dogarsa ikrar edilen mala sahip olur; 6lii dogarsa mal 6lenin mirasgila-
rina verilir. Islam hukukgularinin ¢ogunluguna gére bu hiikiimler miras birakanin
olimiinden en ¢ok alt1 ay icinde dogum yaptiginda gegerlidir. Alt1 aydan daha fazla
bir zaman gectikten sonra ¢ocuk diinyaya gelirse bir sey alamaz,* kanaati hakimdir.

Cenin lehine yapilan ikrar, bir akit neticesi dogan borcun ikrar1 ise gegersizdir.
Zira cenin sozlesmelerde taraf olamaz. Sebebi belli olmayan borcun ikrarinda ise
ihtilaf edilmistir. Mutlak ikrarin cenin lehine gegerli olacagini sdyleyen Imam Mu-
hammed (v. 189/805), kanaatini su sekilde agiklar; “Ciinki ikrar bir delil olup onu
kullanmak miimkiin oldugu siirece, gecersiz saymak caiz degildir. Mutlak ikrarda
cenin dogmus ¢ocuk kabul edilmistir. Bundan dolay: dogru bir neden agiklandi-
ginda cenin lehine yapilan ikrar gegerli olur. Nitekim cenini 6zgiir kilmak ve 6zgiir
kildigini ikrar etmek gegerlidir”® imam Ebu Yusuf (v. 182/798) ise; “Mutlak olarak

55  Mehmet Dirik, “Islam Hukukunda Ceninin Mal Varligi Haklarr’, IHAD, sy. 20, 2012, (s. 211-235), 5. 217.

56  Ibrahim b. Muhammed, age, s. 73.

57  Muhammed bin Ahmed bin Ebi Sehl §emsu’l-Eimme es-Serahsi (v. 483), el-Mebsiit, I-XXX, Daru’l-Ma'rife, Beyrut
1414/1993, XXI, 8.

58  Serahsi, age, XXI, 7.

59  Serahsi, age, XVII, 197.

60  Serahsi, age, XVII, 197.
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yapilan mal ikrari, ticari nedenle dogan borg olarak kabul edilir. Halbuki cenin
akitlerde taraf olamayacagindan lehine yapilan mutlak ikrar da gecersizdir” agikla-
masindabulunur.®!

d) Miilk Edinme: Islam hukukgularinin genel kanaatine gére cenin, tam viicub
ehliyetine sahip olmadig1 icin miilkiyet haklar1 dogumuyla islerlik kazanir; ger-
¢ek anlamda mal sahibi olmadigindan da bor¢lanmaya ehil kabul edilmedigi gibi
ibadet niteligi tasisin veya tasimasin herhangi bir vergi ve nafaka ytikiimliisii de
kabul edilmez. Hanbeli hukukgularina gére cenin hakkinda diinyevi hitkiimler sag
dogmasi sartiyla sadece miras ve vasiyet icin gecerlidir. Hanbeliler ceninin malin-
dan cenin adina fitir sadakas: verilmesini mustehap kabul ederler.®> Hz. Osman (v.
35/656) da ceninin fitir sadakasini vacip kabul etmeyerek miistehap diisiincesiyle
veriyordu. Fakat Ahmed bin Hanbel (v. 241/855)'den gelen bir goriise gére ceninin
fitir sadakas1 vermesi gerekir® ve cenine bir malin intikali dogumdan 6nce de isler-
lik kazanir. Bundan dolayi cenin nafaka borglusu oldugu kimselere kars: bu maldan
nafaka 6demekle ylikiimliidiir.** Aslinda bu yaklagimlar ceninin mal sahibi oldugu
ve bunu sag olarak diinyaya gelmeden elde ettigi anlayisina hizmet etmektedir.

[slam hukukgularinin ekseriyetine gére ceninin mali haklardan faydalanabil-
mesi i¢in, haklar olustugunda ana rahminde bulunmasi ve daha sonra sag olarak
dogmasi sarttir.®> Ana rahminde ceninin var olup olmadig: giiniimiiz tibbin verileri
ile tespit edilmektedir. Islam hukukgulari, cocugun ana rahminde kaldigi zaman ile
siitten kesilinceye kadar gegen siirenin toplam otuz ay oldugunu bildiren ayetle®,
cocugu emzirme siiresini iki y1l olarak belirleyen ayetleri® birlikte degerlendirerek
rahimde gecirdigi asgari siirenin alt1 ay oldugu sonucuna varmuslar, alt1 aydan 6n-
ceki dogumlarda hak sahibi olamayacagini belirtmislerdir.®® Ceninin ana rahmin-
de kaldig1 azami siire hakkinda herhangi bir ayet veya hadis bulunmadig: igin bu
konuda donemlere gore farkli goriisler serdedilmistir.” Fakat giiniimiizdeki tibbi
imkanlarla ceninin her asamas: takip edilmekte, ne kadar siiredir rahimde oldugu
tespit edilebildigi gibi ne kadar zaman sonra dogacagi da kuvvetli ihtimalle biline-
bilmektedir.

Aslinda burada s6yle bir soru agilmasi yararli olacaktir. Ceninin mali haklardan
yararlanabilmesi i¢cin mutlaka sag dogmasi sart midir, yoksa ana rahminde hayat
kazanmasinin tespiti ile ya da ruh tiflenmesiyle bu haklar: elde edebilmekte midir?
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62  Mustafa Suytti er-Rahibani (v. 1243), Metalib fi Serhi Gayeti’l-Miintehd, I-VI, Dimusk 1961, 1T, 108.
63 Ibn Kudame, Mugni, 11, 713, 111, 99; el-Kdfi fi fikhi'l-Imam Ahmed b. Hanbel, 1, 412.
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Islam hukukgularin ¢ogunluguna gére -yukarida érnekleriyle sunuldugu gibi-
mali haklarin islerlik kazanmasi igin ceninin sag dogmasi sarttir.”® Bununla birlik-
te gurre tazminati/diyeti ceninin terikesi kabul edilmektedir. Bu kanaate ceninin
hitkmen sag dogdugu yargisiyla varilmaktadir. Ayn1 durumda murisi vefat eden
ceninin cinayet sebebiyle 6lii dogmasiyla da mirastan alacag1 payinin terikesi olup
varislerine intikal edecegi ifade edilmektedir.”! Ayrica Ahmed b. Hanbele gore ce-
nine bir malin intikali dogumdan 6nce de islerlik kazanmaktadir. Bundan dolay:
cenin nafaka borglusu oldugu kimseler i¢in sahip oldugu maldan nafaka 6demekle
yiikiimli tutulur.”> Bu kanaat, ceninin aleyhine de olsa mali haklara sahip oldugu-
nu gostermektedir. Zira mali yitkiimliilik, miilk edinmeyi ve miilkiinden istifade
etme hakkini miimkiin kilmaktadir. Mali tasarrufta bulunma sorumlulugu olanin,
mal edinme hakk: da 6ncelikli olacaktir.

Ceninin ruh tflenmeden mistakil kisilik kabul edilmedigi halde, ruh iiflen-
dikten sonra hukuken muhatap kabul edilmesi hali, mali haklar agisinda degerlen-
dirmeye tabi tutulmali ve ruh iiflenmesiyle mal edinme hakkinin yiirirliige girdigi
diistintilmelidir. Ceninin diisiiriilmesi sonucu islenen sugun cezasi ddettirilirken
cenin hitkmen sag dogmus kabul edilerek gurre bedelinin ceninin miilkiyetine
intikali kabul edilmek suretiyle varislerine hisselerince paylastirilmasi ile ceninin
miras ve vasiyet bakimindan diinyaya gelmis ¢ocuk gibi degerlendirilmesi,” ‘cenin
mali haklara sag dogmak sartiyla sahip olur’ genel kanaatinin bulunmasina rag-
men pratikte mali haklara heniiz cenin halinde iken sahip oldugu yargisina sebep
olmaktadir. Ayrica ‘ceninin sag dogmasr’ sarti, “ceninin gergek anlamda var oldu-
gunun anlagilmasr” i¢in konmugtur.”

Giintimiiz tip bilimi rahimde bulunan cenin hakkinda ¢ok ayrintili bilgiler
sunmakta, varliginin anlagilmasini miimkiin kilmaktadir. Ayetlerde ceninin miilk
sahibi olamayacagina dair herhangi bir ifade bulunmamaktadir. Hadislerde ise ce-
ninin varis olabilmesi ve miras birakabilmesi i¢in sag dogmasi gerektigine dair ifa-
deler yer almaktadir.”

Yalniz su kadar var ki, cenin sézlesmelerde kanuni temsilcisi vasitasiyla da olsa
taraf kabul edilemedigi gibi teslim alma sart1 bulunan sadaka, hibe gibi akitlerde de
taraf kabul edilemez.

Modern hukukta ceninin mali haklar1 ayrintili olarak tartisilmas, ilgili hitkiim-
ler kanunda yerini alarak meseleye farkli goriislerle ¢oziim aranmistir. Bu goriis-
lerden birine gore, sag dogum gergeklesinceye kadar ceninin hak ehliyetinin hii-
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kiim ve sonuglar1 askidadir. Sag dogum sart1 gergeklestiginde cenin hak ehliyetini
kazanacak, ancak hak ehliyeti hitkiimlerini ge¢mise etkili olarak, yani ceninin ana
rahmine diistiigii andan itibaren doguracaktir.”® Bu goriis Islam hukukeularinin
¢ogunlugunun kanaatiyle paralellik arz etmektedir. Bir baska goriise gore ise ceni-
nin hak ehliyeti, onun sag dogmamasi bozucu sartina baglhdir ki buna gore, cenin
hak ehliyetini ana rahmine diistiigli anda kazanacak ve haklarini ana rahmine dis-
tiigli andan dogana kadarki siiregte kanuni temsilcisi vasitasiyla kullanabilecektir.
Cenin 6lit dogdugu takdirde, hak ehliyeti geriye etkili olarak ortadan kalkacaktir.””
Diger bir goriise gore ise, ceninin kisiliginin korunmasi, miras hakki ve menfaat-
lerinin kanuni temsilci tarafindan korunmasi bakimindan, hak ehliyetini bozucu
sarta bagli olarak kazandig1 kabul edilmelidir. Buna karsilik, s6zlesme ehliyeti ba-
kimindan, dogacak ¢ocugun hak ehliyetinin geciktirici sarta bagl oldugu kabul
edilmelidir. Modern hukuk kapsaminda konuyla ilgili yapilan akademik bir ¢alis-
mada; ‘ceninin hak ehliyetinin geciktirici sarta bagli oldugu kabul edilmeli, ceninin
ana karninda bulundugu siiregte ancak kanunun agik¢a 6ngordiigii istisnai durum-
larda kanuni temsilci araciligryla korunmasi ile yetinilmelidir’ seklinde birlestirici
yorumlar da yapilmaktadir.”®

Islam hukukunun cenini hukuk kargisinda muhatap kabul etmesi ve eksik de
olsa viicup/hak ehliyeti tanimasi, “ceninin sag dogmasi sarti, ceninin ger¢ek an-
lamda var oldugunun anlasilmasi i¢in konulmustur” yaklasimiyla bir araya getiril-
diginde -tartigmaya acik bir konu olmakla birlikte- “cenin mali haklara, varlig: bir
insan olarak ispat edildigi anda sahip olur” sonucunu dogurmaktadir.

C) CENININ HAYAT HAKKI VE HAYAT HAKKININ iHLALI DURU-
MUNDA GEREKEN TAZMINAT (GURRE)

Tarih boyunca ana rahmindeki ¢gocugun hayat hakkina 6nem verilmis, Yahudi,
Hiristiyan ve Hinduizmde oldugu gibi genellikle dinlerde ¢ocugun diisiiriilmesi
yasaklamus, bityiik glinahlardan sayilmistir.”

Islam hukukunda canin korunmasi zaruri maslahatlardandir. Haksiz yere cana
kiymak ayet ve hadislerle yasaklanmus, ihlal edenler hakkinda agir cezalar 6ngoriil-
miigtiir. Hayatta olan insan icin sergilenen bu hassasiyet cenin sathasindaki insan
icin de gosterilmistir. Himaye edilmesi amaciyla bir emanet olarak anne ve baba-
sina verilen ceninin saglikli biiyiiyiip gelismesinden birinci derecede yine ebevey-
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ni sorumlu tutulmustur. Bir agidan emanet¢i hitkmiinde olan anne baba, ceninin
hayatini sonlandirma hakkina sahip olmadig: gibi aksine cenine yonelik sikintilari
bertaraf etme mecburiyetindedir.

Ana rahminde bulunan cenin, hangi sathada olursa olsun en azindan hayat
sahibi bir canli kabul edilerek saygi ve hiirmete layik goriilmiis, dokunulmazlhigiyla
ilgili hitkiimler getirilmistir. Islam hukukg¢ularinin genel kanaatine gore yaratilisi
tamamlanan yani kendisine ruh iiflenen ceninin bilerek veya hata yoluyla diisiiriil-
mesi gurreyi gerektirmektedir. Gurre disiiriilen ceninden dolay1 6denmesi gerekli
malitazminattir.*

Islam hukukgularinin ¢ogunluguna gére cenin i¢in ddenen gurre tam diyetin
yirmide biridir. Hanefiler su hadis sebebiyle ceninin diyetini bes yiiz dirhem gii-
miis olarak belirler.*

BLLLE 03 50 5 8 55 e 3

z -

“Erkek ve kiz cenininde, bes yiiz dirhem degerinde gurre gerekir”*

Ceninin diyeti hadisle bes yiiz dirhem olarak belirlendigine gore, tam diye-
tin on bin dirhem oldugu anlagilir. Bu hadis, cenin sebebiyle 6denmesi gereken
diyetin, bizzat ceninin karsilig1 olduguna ve bedellerdeki aslin da deger bicilen
canlar olduguna delildir. Ceninin diyeti, Hanefi ve Safiilere gore diisiiren kisinin
akilesine gerekir. Bu sebeple Islam hukukgularinin ekseriyetine gore ceninin diyeti
varislerine miras olarak taksim edilir. Maliki ve Hanbelilere gore gurreyi ceninin
diismesine sebep olan kisi 6der. Ceninin diigmesine sebep olan babasi da olsa katil
sayildigindan o gurreye mirasgi olamaz.”

Cenin, bir yonden annenin bir parcas: hitkmiinde olsa bile, diger yonden ba-
gimsiz bir can hitkmiindedir; annesiyle birlikte 6liimiine sebep olundugunda hem
annesinin hem de ceninin diyeti gerekir.*

Hz. Peygamber (s.a.v) cenini canli bir insan olarak kabul etmis ve hakkinda;

13 ;33 29

“Onun diyetini 6deyin”® buyurarak ceninin bedeline diyet demistir. Diyet ise
canli insanin karsiliginda verilen bedelin adidir. Cenin igin diyetin gerekliligi ce-
ninin insan vasfina sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Canin karsiligi, can sa-
hibinin miras: olur. Bedelin hitkmiinde cenin canli insan gibidir. Bundan dolay1
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ceninin bedeli, murislerine miras olur. Bu nitelik, canin bedeline 6zgiidiir.*® Ce-
nin gergekte, kendisinden diri olarak ayrilincaya kadar annesine emanet edilmis
bir canlidir. Annesinden ayrilmadan ona karsi islenen cinayet, ayrildiktan sonraki
cinayet gibidir. Su kadar var ki cenin bir yonden annesinin bir par¢asina benzedi-
ginden -Hanefilere gore- 6liimiine sebep olan kisiye keffaret gerekmez. Zira siiphe
ile keffaret olmaz. Cenini telef etmek, hicbir sekilde kisas gerektirmedigi i¢in dii-
siirene keffaret gerekmez. Fakat Imam Muhammede gore yine de keffaret yoluna
gidebilir. Imam Safii (v. 204/819), cenini canli insan hiikmiinde kabul ettiginden
canli birini 6ldiirene keffaret gerekecegi gibi ceninin diigmesine neden olan kisiye
de keftaret gerekecegi goriisiindedir.”

Ceninin miiessir bir fiil veya tehdit etme, korkutma ve ilag kullanma sonucun-
da diismesi, bunlar1 gergeklestirenin ceninin annesi, babasi veya bir baska kisi ol-
mast, bu kisinin cenini diigmesini kast edip etmemesi hitkmii degistirmemektedir.
Hanefilere gore ceninin diismesi babanin izni dahilinde oldugu veya herhangi bir
kasit bulunmaksizin gergeklestigi taktirde gurre gerekmez.®

Hanefi mezhebinde ruh iiflenmeden 6nce cocuk ditsiirmenin kerahetle birlikte
mubah oldugunu séyleyen hukukeular varsa da hakim goriis, bunun ancak hakli bir
sebebe dayanmasi ile caiz olacag: seklindedir. Fakat Kasani (v. 587/1192) gibi bazi
hukukgulara gore kirk giin dolmadan déllenmis yumurtaya cenin denmeyecegi ve
insan kabul edilmeyecegi i¢in disiiriilmesi mutlak olarak caizdir.* Hanefilerin bir
kismina gore cenin déllenmeden sonra diigiiriilemez. Thraml kisi harem bolge-
sinde av hayvaninin yumurtasini kirdiginda cinayet islemis sayiliyorsa, ana rah-
minde dollenen embriyoyu diisiirmek de bir ¢esit cinayettir. Yumurtanin degeri de
asl bozulmadig: siirece av hayvani olacagi i¢in avin ash sayilmaktadir. Dolayisiyla
yumurtayl bozmasi nedeniyle ihramliya cezanin gerekmesinde yumurtaya da av
hayvani1 hitkmii verilir. Bu goriis Hanefi fakihlere ait olup Hz. Ali (v. 40/661) ve Ibn
Abbas (v. 68/687)’tan rivayet edilmistir. Bu kimse ana rahmindeki ¢cocugu diisiiriip
degerini (gurre) 6deyen kisi gibidir. Ciinkii bu kimse, ¢ocukta kéleligin meydana
gelmesine engel olmustur. *°

Maliki mezhebinde hakim olan goriise gore kirk giinden sonra ruh iiflenmemis
bile olsa cenin diisiirmek haramdir. Bu siireden 6nce diisiiriilmesi halinde mubah
veya mekruh oldugunu soyleyenler varsa da ¢ogunluk bu durumda da haram ol-
dugugoriisiindedir.”
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Safii mezhebinden Imam Gazali (v. 505/1111)’ye gore déllenme olduktan sonra
ceninin diisiirtilmesi haramdir. §afii mezhebinde hamileligin ilk kirk giiniinden
once ceninin disiiriilmesinin caiz, fakat kirk giinden sonra caiz olmadig: gorisii
de bulunmaktadir. Safii mezhebi alimlerinden bir kismi1 ruh iiflenmeden énce ce-
ninin disiiriilmesinin mutlak olarak caiz, ruh tflendikten sonra ise caiz olmadig1
kanaatindedirler.*

Hanbeli mezhebinde bazi alimlere gore ceninin ilk kirk giinden 6nce diistiriil-
mesi caiz, kirk giinden sonra ise caiz degildir. Mezhebin bazi 4limlerine gore ise
ruh tiflenmesinden 6nce ¢ocuk diisiirmek caiz iken ruh iiflendikten sonra haram-
dir. Mezhepte ruh tiflenmeden 6nce de diisiiriilmesini haram kabul eden hukukgu-
larbulunmaktadir.”®

Ruhun iiflenmesinden 6nce cenin diisiirmeyi mubah kabul edenler, cogunlukla
ceninin viicut yapisinin ancak ruhun iiflenmesi sathasinda tamamlanmasi sebebiy-
le, insan olma vasfini da bu sathada kazanacagi varsayimindan hareket etmektedir.
Cenin, ruh tiflenmeden dnce diger canlilar gibi hayat hakkina sahip olmakla birlik-
te, yaraticist tarafindan “biz ademoglunu onurlu kildik” taltifine muhatap “insan”
hiiviyetini heniiz kazanmamigtir. Ruh sahibi olmayan cenin bu agamada -tartigmali
olmakla birlikte- herhangi bir hukuki tasarrufa ehil olmadig: gibi hayatina kas-
tedene cezai yaptirima veya tazminata da sebep degildir. Ceninin, kendisine ruh
iiflenmeden yani hukuk nazarinda heniiz hukuki sahsiyet kazanmadan 6nce bilir-
kisilerin kahir ekseriyetinin zanni galibince annesini zehirleme veya hayatina mal
olacak bir hastaliga sebebiyet vermesi ongoriilityorsa ‘mazarratin nefyi mubahtir’
genellemesinden hareketle canliligina son verilmektedir. Ruh @iflenmeden énce ce-
nin, insan seklinde olsa da kulak, goz ve kalp sahibi herhangi bir canli gibi kabul
edilmektedir. Fakat ruh iflendikten sonra, mesela kalbi sadece kan pompalama
organi degil ayn1 zamanda imanin, sevginin, nefretin merkezi haline gelmektedir.

Sonug olarak sunu ifade edelim ki; ceninin hayatina mal olacak herhangi bir
eylemin hangi dénemde islenmesi halinde diyet gerektirecegi Islam hukukgulart
arasinda tartisilmaktadir. Bununla birlikte ceninin insan kabul edilerek hayat hak-
kinin ihlaline yonelik davraniglarin ‘gurre’ olarak adlandirilan cezai miieyyide ile
bertaraf edilme gayreti, Islam'da cenine verilen deger ve onuru ispat i¢in 6nemli bir
gostergedir.”

92  Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi (v. 450), el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imami’s-Safii ve hune Serhu
Mubhtasari’l-Miizeni, I-IXX, Beyrut 1419/1999, III, 31; Siileyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyremi es-Safii
(v. 1221), Tuhfetu’l-Habib ald Serhi’l-Hatib, Hasiyetu’l-Buceyremiy ala’l-Hatib, I-1V, Daru’l-Fikr 1415/1995, 1, 351;
Ahmed Selame el-Kalytbi, Ahmed el-Berlesi Umeyra, Hasiyetd Kalytibi ve Umeyra, 1-1V, Beyrut 1415/1995, IV,
160. Ceninin hangi safhada diisiiriilmesinin haram oldugu ve ceza gerektigine dair ortaya konan goriisler ve
degerlendirmeler igin ayrica su makaleye bakilabilir. Mehmet Dirik, “Islam Fikhinda Ceninin Yasama Hakkin1
Koruyan Diizenlemeler”, THAD, sy. 22, 2013, s. 45-62.

93  Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye (v. 728), Mecmii'w’l-Fetavd, Medine 1416/1995, 1V,
240-242; Ahmed b. Muhammed b. Hasan b. Ibrahim el-Halil, Serhu Zadu’l-Mustakna’, 1-V1, V, 474-476; Orhan
Ceker, “Cocuk Diisiirme”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 364.

94  Ceninin 6ldiirme sugunun cezasi olan gurre hakkinda yayilanmis su makaleden daha ayrintil bilgi ve degerlen-
dirmeler agisindan istifade edilir. Mehmet Dirik, “Islam Hukukunda Cenin Oldiirme Sugunun Cezasr’, Bilimname,
XXIII, 2012/2, 187-213.
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D) CENINiN KLONLANMASI VE KOK HUCRE ELDE EDiLMESI

Ceninin hayat hakkiyla ilgili irdelenmesi gereken bir diger konu da insan klon-
lanmas1 ve tedavi amaglh kok hiicre tiretilmesidir. Kok hiicre iiretimi hastaliklarin
tedavisinin arastirilmasina hizmet ediyor gibi goriinse de, kok hiicre elde etmek
i¢in embriyonun oldiirtilmesi gerekliligi, bir insanin hayatini kurtarmak ya da sag-
lik sorununu gidermek i¢in bagka bir insanin hayatina son vermenin ne kadar ah-
laki ve hukuki oldugunun sorgulanmasini zorunlu kilmaktadir. Insan onurunun,
klonlama ve kok hiicre ¢alismalarina karsi korunmasi ihtiyaci, diger bilim dallari-
nin da tizerinde 6nemle durdugu bir konudur. Konuyla ilgili aciklamalar, tip bili-
mi ve modern hukuk yaklagimini yansitan bilimsel arastirmalardan yararlanarak
yapilacaktir.

Genetik mithendisligindeki gelismeler son yillarda gercekten bas dondiiriicii
bir hiza ulasti. Gen teknolojisi uygulamalari, hastaliklarin teshisinden tedavisine
kadar uzanan genis bir alana hizmet veren bir potansiyele sahip oldu ve giiniimiiz-
de hayatin her alaninda etkisini gosterdi.” Klonlama da bu gelismelerdendir.

Tiirkgede “kopya” kelimesi ile ifade edilen klon, bir hiicreden ¢ogalan hiicreler
toplulugu anlamindadir. Klonlama; yetiskin bir canlidan alinan herhangi bir so-
matik hiicrenin kullanilmasiyla, canlinin genetik ikizinin olusturulmasi islemidir.
Klonlama isleminde sperm hiicrelerine gereksinim olmadan gebelik gerceklesir ve
sonucunda erkek birey olmadan genetik ikiz meydana gelir.* Arastirmacilar klon-
lamayi, “Greme amagh klonlama” ve “tedavi (terapotik) amagh klonlama” olarak
ikiye ayirir.”” Tedavi amagh kopyalamada amag; tibbi tedavide embriyo arastirma-
larindan yararlanmaktir. Uretim amagli kopyalama; ikinci bir insanin kendisi tize-
rinden kopyalanarak tiretilmesi, insanin araglastirilmasi ve dolayisiyla onurunun
zedelenmesi olarak kabul edilmektedir.”®

Kok hiicreler, viicutta biitiin dokular1 ve organlar1 olusturan ana hiicrelerdir.
Insan, dollenme yoluyla olusan tek bir hiicrenin ¢ogalmasiyla meydana gelir. Bu
hiicreye “zigot” ad1 verilir. Zigot, béliinmeye baslar ve bu béliinme sonucunda
“embriyo” olusur.”

Klonlama tartismalarin merkezinde, hastalik sonucu kaybedilmis doku ve or-
ganlarin yerine klonlama ile yenilerinin tiretilmesi amaci ile yapilan tedavi amagh
klonlama bulunmaktadir. Tedavi amagl kopyalamanin (terapétik klonlama), uy-
gun olup olmadig1 cevaplandirilmas: gereken bir sorudur. Bu yontemle insan onu-
runun ihlal edildigi goriisti bir grup tarafindan savunulmaktadir. Bu tartismalarin

95  Giil, “Klonlama ve Kok Hiicre Caligmalarr”.

96  Irem Seyalioglu, Berna Senel Eraslan, Inci Hot, Y. Tung Demircan, Giirsel Cetin, “Klonlamaya Genetik, Etik ve
Hukuksal Agidan Yaklasim®, Adli Tip Dergisi, 2007, s. 31-45, 21(2), s. 32.

97  Seyalioglu, “Klonlamaya Genetik, Etik ve Hukuksal A¢idan Yaklasim®, s. 34.

98  Seyalioglu, “Klonlamaya Genetik, Etik ve Hukuksal A¢idan Yaklagim’, s. 38.

99  Seyalioglu, “Klonlamaya Genetik, Etik ve Hukuksal Agidan Yaklagim®, s. 35.
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merkezinde embriyonun ahlaki statiisit bulunmaktadir. Bu konuda embriyo veya
zigotun sadece bir hiicre kitlesi oldugu, dolayisi ile hi¢bir kiymet atfedilmeye deger
olmadig1 goriisii yaninda, onun bir insan bireyi oldugu ve eriskin insanin sahip
oldugu tiim haklara sahip olmasi gerektigi gibi farkli goriisler vardir. Tedavi amagh
kopyalamada, embriyo insan olarak yetistirmek i¢in iiretilmediginden, bu yontem-
de insan onuru korunmasinin saglanmasi s6z konusu edilmemektedir. Biyolojik
olarak gelisme erken evrede kesildiginden, insan olma hedefi ile degil doku iire-
tilmesine yonelik tiretildiginden bir insan onuru ihlali bulunmadigini gostermek-
tedir. Kopyalamaya kars1 goriislerin birinin temelinde, bu tiir bir islemde insanin
kendi dogasinin degistirilmesi tehdidinin olmasidir. Bu tiir bir kaygrya katilma-
yanlar, klonlamay1 tek yumurta ikizligi ile 6zdes gormekte ve boylesi bir durumun
dogadan bir tiretme anlamina geldigini, bu sebeple endise edecek bir durum bu-

lunmadigigoriisiiniisavunmaktadirlar.'®

Embriyonik kok hiicreler, embriyoyu bolmek suretiyle elde edilebilir. Elde edi-
len bu ikiz hiicrelerle yeni kopya embriyolarin tiretilmesi miimkiindiir. Bu noktada
ortaya ¢ikan sorun ise, ileride insan olabilecek embriyonun sirf bir yedek organ de-
posu olarak kullanilmak iizere elde edilip, sonra da imha edilmesinin hukuki agi-
dan nasil degerlendirilecegidir. Insanin aragsallagtiriimasi, insan haklarinin ruhuna,
yani insan onuruna ters bir olgudur. Dolayisiyla insan niivesini tegkil eden embriyon
agisindan da insanin aragsallastirilmas: yasaktir. Bu suretle embriyonik kok hiic-
relerin kopyalanmasi, tedavi amaciyla da olsa etik degildir. Bir embriyonun hayat
hakkina miidahale ederek diger bir insani yasatmak veya iyilestirmek, insan onuru
diisiincesiyle asla bagdagsmayacaktir. Oyle ki kendi kopyalarini iireten insanlarin,
hastalandiklarinda bu kopyalarin organlarini kullanmak suretiyle yeni bir organ ti-
careti sahasinin olusmasina zemin hazirladiklarini da gézden kagirmamak gerekir.'”"

Kisilerin klonlama ile kendileri veya sevdikleri i¢in yedek parca tiretmesi, te-
davi amagli kok hiicre tiretim yontemine kars1 diger bir endiseyi ortaya koymakta-
dir. Cocuguna kemik iligi nakli gereken bir ailenin uygun bir verici bulamadigin-
dan, ¢ocuklarinin klonunu tiretip diinyaya gelen bebegi verici olarak kullanmalar:
ahlakiagidan kabul edilemez goriilmektedir.'*

Saglik Bakanlig: tarafindan yayinlanan 2006/51 sayili ve 01.05.2006 tarihli
genelge ile klinik amagli embriyonik olmayan kok hiicre ¢aligmalarina izin veril-
mistir. Bu baglamda c¢aligmanin yapilacagi kurum biinyesinde gerekli alt yapinin
olusturulmasi ve ¢agdas bilimin gereklerine uygun olarak uygulama yapilabilme-
si amaciyla, Bakanlik biinyesinde Kok Hiicre Nakilleri Bilimsel Danigma Kurulu

100 Seyalioglu, “Klonlamaya Genetik, Etik ve Hukuksal Agidan Yaklagim’, s. 38.
101 Giil, “Klonlama ve K6k Hiicre Calismalarr”
102 Seyalioglu, “Klonlamaya Genetik, Etik ve Hukuksal Agidan Yaklagim’, s. 39.
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olusturulmus ve “Klinik Amagli Embriyonik Olmayan Kok Hiicre Calismalar: Ki-
lavuzu” genelgeye ek olarak yayinlanmustir. '

Insan ve toplum agisindan insan onurunun korunmas birinci derecede éncelik-
lidir. Her bireyin kendi genetik kimligine sahip olmasi, insan onurunun korunmasi-
nin bir geregidir. Biyoloji, tip ve biyo-teknoloji alanlarinda insan onuru i¢in etik stan-
dartlarin olusturulmasi ve insan ve toplumun her zaman bilimin 6niinde tutulmas:
gerekmektedir. Ciinkii uygarlik sadece bilim ve teknolojiden ibaret degildir. Uygarlik
her seyden 6nce, bir deger yargilar1 sistemi, biitiiniiyle bir insanlik anlayisidir.'*

E) CENININ DIGER HAKLARI

Ceninin hayat hakkiyla da yakindan ilintili olan iki konuya kisaca deginmekte
yarar vardir. Bunlardan biri Islam’in ceninin sagligina herhangi bir zarar gelmemesi
i¢in orug tutmakta olan annesi i¢in saglanan kolaylik, bir digeri de ceninin 6lii dog-
masthalindetabitutulduguhtikiimlerdir.'®

1. Cenin Sebebiyle Annesine Oru¢ Tutmama Ruhsat1 Taninmasi: Orug tut-
makta olan hamile bayan karnindaki ¢ocugun (cenin) veya kendisinin sagligindan
endise ederse orucunu bozarak kazaya birakir.'® Hamile kadindan orug ytikiimlii-
lagiiniin hafifletilmesi cenin sebebiyledir. Ceninin hayatina verilen deger, ibadet
konularinda da yerini almakta hitkiimlere tesir etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v)
konuyla ilgili soyle buyurdu;

el ol ol o w1 )
“Allah Teal, hamile ve emzikli kadindan orucu kaldirmigtir”!%”

Hanefilere gore orucunu bozan hamile veya emzikli kadin orucunu sonradan
kaza eder fidye gerekmez. Abdullah b. Omer (v. 73/693), hamile bayanin orug tut-
mamasi veya tutmakta oldugu orucu bozmasiyla fidyeyi gerekli gormesinin sebe-
bini, orug tutamayan ¢ok yash birinin fidye vermesine benzeterek soyle aciklar;
“Orug tutmama ya da bozma bir hastaliktan dolay: degil, yaratilistan aciz biri (ce-
nin) nedeniyle meydana gelen bir yarardir. Onun i¢in ¢ok yash kisi i¢in oldugu
gibi fidyeyi gerektirir'®® Ibni Omer’in, cenini acizlik yéniinden yagliya benzetmesi,
hayat sahibi, hitkiimlere muhatap hakiki bir sahis olarak degerlendirmesi anlamina
da gelmektedir.

103 Seyalioglu, “Klonlamaya Genetik, Etik ve Hukuksal A¢idan Yaklagim’, s. 42.

104 Giil, “Klonlama ve Kok Hiicre Calismalarr”

105 Ceninle ilgili bu hiikiimler; cenin sebebiyle annesine uygulanacak cezanin ertelenmesi, evlenmede iddet beklemeyy
le ceninin nesebinin korunmasi, bosamada nafakayla ceninin korunmasi bagliklariyla da genisletilebilir. Konuyla
ilgili ayrintili bilgi ve degerlendirmeler igin bkz: Dirik, “Islam Fikhinda Ceninin Yasama Hakkini Koruyan Diizen-
lemeler”, s. 49-62.

106 Ibn Kudame, Mugni, 111, 149; Serahsi, age, I11, 99.

107 Ahmed b. Hanbel, Miisned, TV, 347; Ibni Mace, “Styam”, 12; Ebti Davud, “Styam”, 43; Tirmizi, “Savm’, 21.

108 Serahsi, age, 111, 99.
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2. Olii Dogan Cenine Uygulanan Hiikiimler: islam fikhinda élii dogan ¢ocuk
yani diigiik icin yapilmasi gereken tiim islemler, cenine verilen degeri gostermesi
acisindan da 6nemlidir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore diisiigiin cenaze namazi ki-
linmaz; yikanir, kefenlenir ve defnedilir. Hanefilerden Imam Ebu Yusuf’a gore olii
dogan ¢ocuk yikanir, ismi verilir ve defnedilir. Hanbeli alimlerine gore dort ayin
doldurdugunda yikanir ve cenaze namazi kilinir. Ibni Sirin (v. 110/729) gére ruh
iflendigi bilinen diistigiin cenaze namazi kilinir.'” Maliki alimlerine gore ise ha-
yat emaresi gostermeyen ¢ocugun cenaze namazi kilinmaz. Kefenlenemeyecek ve
cenaze namazi kilinamayacak durumda olanlar da bir kumas parcasina sarilarak
defnedilir. Diistigiin yikanmasi bir sahis olmasi sebebiyledir; cenaze namazinin ki-
linmamasi ise bir yonden annesinin parcasi kabul edilmesiyledir.'* Dort ayini dol-
duran diisiik hakkinda hem yikanir hem de cenaze namazi kilinir goriisiinde olan
Hanbeli &limleri, cenini miistakil bir varlik olan insan konumunda kabul etmis-
lerdir. Hatta erkek veya kiz oldugu belli olmayan diistik ¢ocuk i¢in Katade, Hind,
Utbe, Seleme gibi kiz ve erkege konulan isimlerden biri verilir. Ahirette kisi ismiyle
cagrilacagi i¢in diisitk cocuga isim konmasinin uygun olacag belirtilmistir."!

NETICE
Sonug olarak su tespitlerde bulunabiliriz:

1. [Ihtilaflartyla beraber alimlerin cenin hakkindaki goriislerin tamami yarati-
lis1 tamamlayip ruh tiflenmis ceninin miistakil bir kisilige sahip insan olarak kabul
edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

2. Ruhun ne zaman iiflendigine dair farkli kanaatler bulunmakla birlikte ayet,
hadislerden hareketle ilk kirk giinden sonra ger¢eklestigi hitkmiine varmanin daha
isabetli ve ihtiyata daha elverisli oldugu agiktir.

3. Ruh iiflendikten sonra ceninin eksik de olsa kisilik, miilkiyet ve hayat hak-
ki islerlik kazanmaktadir.

4. Cenin i¢in sozlesmelerde taraf kabul edilmesi miimkiin olmasa da mal
edinme hakki taninmalidir. Zira cinayet sebebiyle 6lii dogan cenin, hitkmen sag
kabul edilmektedir. Hatta murisinin vefatinda kendisi i¢in bekletilen hissesini ci-
nayet sebebiyle de olsa cansiz dogumla hak etmesi, terikesinin varligina hitkmedil-
mesini gerektirmektedir. Boylece cinayet sebebiyle 6lii dogan cenin i¢in belirlenen
gurre, kendisinin terikesi oldugu gibi mirastan ayrilan muhtemel pay: da terikesi
olmaktadir. Ceninin miilk edinme hakki sadece sag olarak dogumuna baglanacak

109  ibni Kudame, Mugni, 11, 389. Mugireden rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s) buyurdular ki;
s e LA Gy 106 - iy Gl i LS - A 51 “Disik ocugun cenaze namazi kilinir?

110 Serahsi, age, II, 57. .

111 Ibni Kudime, Mugni, 11, 389-390.
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olsaydi, terikesinden bahsedilmesi miimkiin olmayacak, varislerine de herhangi bir
miras intikal etmeyecekti.

5. Ceninin bilerek veya hata yoluyla 6liimiine sebep olmanin dogurdugu gur-
re cezasl ile bunun varislerine intikaline dair hiikiimler de cenine verilen onurun
yiiksek derecesini gostermektedir.

6. Cenin sebebiyle annenin farz orucunu kazaya birakmasi, ceninin sagligini
korumak amaciyla ruhsat hiitkiimlerinin igletilmesidir. Bu da cenine verilen degeri
ortaya koymaktadir.

7. Bitiin yaratilisi tamamlanmig ve ruh tflenmis ¢ocugun diistiriilmesinde,
diisiik yapan kadinin normal bir dogum yapmis gibi kabul edilmesi de Islam’in
cenine verdigi konumu belirlemektedir.

8. Ceninin 6lii dogmasi neticesinde yikanmasi, kefenlenmesi, isim konma-
s1 ve Hanbeli fakihlerine gore cenaze namazinin kilinmas: gibi uygulamalar da
Islamda cenine ayr1 bir deger ve onur verildigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

9. Tedavi amagl da olsa kopya embriyolarin sirf bir yedek organ deposu ola-
rak kullanilmak tizere tretilip sonra da imha edilmesi insan onuruna ters bir ol-
gudur.
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iSLAM HUKUKU ACISINDAN
TASIYICI ANNELIKTE MESRUIYET TARTISMALARI®

Ayse SIMSEK**

Ozet: Tasiyici annelik modern dénemde giindemde olan miihim meselelerden biridir.
Taslyici anneligin en yaygin tanimi cocuk sahibi olmak isteyen evli ifte ait Greme hiicrele-
rinden olusmus olan embriyonun ti¢tincu bir taraf olan farkl bir kadinin rahmine transfer
edilmesidir. islam hukukcularn konuyu dért fakl acidan degerlendirmektedirler. Oncelik-
li olarak sperm bagisi veya yumurta bagisi seklinde tGreme safhasina tglnci sahislarin
dahil oldugu gerceklesmesi muhtemel embriyonun tasityici anneye nakli seklindeki uygu-
lamayu ittifakla haram kabul etmislerdir. Ancak bir grup islam hukukgusu evli iftin Gireme
hiicrelerinden elde edilmis embriyonun yabanci bir tasiyici anneye nakli seklindeki uygu-
lamanin caiz oldugunu iddia etmektedirler. Diger bir grup ise kari kocaya ait embriyonun
yine koca ile nikah bagi olan ikinci esine transferi durumunda caiz olabilecegini séylemis-
tir. Bagka bir grup da bu uygulamanin hicbir sekilde caiz olmadigini savunmaktadir. Bu
calisma ayni zamanda tastyici annelik konusunda cagdas islam hukukgularinin ve fetva
kuruluglarinin goruslerini icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tagtyici annelik, islam Hukuku, Fetva.

The Legitimacy of Surrogacy Discussions in Islamic Law

Abstract: Surrogacy is very important issue today. This study includes assessments in terms
of Islamic law, individuals and institutions to express the opinion on the surrogacy. Purpose
of this study is not to argue that a new vision, the aim of the present views on the subject to
put and to give detailed information. The most common definition of surrogate motherhood
is that: embryo is formed from people who wish to have children transferred to a third party
different woman's uterus. The views of the subject surrogacy for Islamic lawyers have grou-
ped under four main headings. The first of them claim that motherhood is forbidden in all ca-
ses one of these carriers; the others claim that it is permissible for mother motherhood which
transport in the form of the embryo formed by the spouses of the application of reproducti-
ve cells; the others claim that it is permissible that is composed of germ cells of the embryo
is transferred to a surrogate mother; the others who claim that to be permitted the embryo
formed by the married couples placed in the womb of the second wife; the others who claim
that the form of sperm donation or egg donation is forbidden with all forms. Also in this
study were informed about the surrogacy contract. This study is included the country’s views
on the subject of theologians and jurists of Islam and corporate fatwas about motherhood.

Keywords: Surrogate motherhood, Islamic Law, fatwa.

GIRIiS
Son yillarda tip alaninda gergeklesen gelismelerle birlikte tabii ve fitri yollarla

¢ocuk sahibi olamayan anne ve babalar i¢in yeni imkanlar ortaya ¢ikmistir. Bunlar-
dan biri de tasiyic1 anneliktir.

* Bu makale, tarafimizdan hazirlanan “Islam Hukuku Agisindan Tasiyic1 Annelik” (COMU, SBE, 2013, Danisman
Prof. Dr. Tevhid AYENGIN) adli yiiksek lisans tezinden istifade ile hazirlanmugtir.
**  Konya - Karatay, Vaize, e-mail: ayselalesimsek@hotmail.com
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Tastyict annelik konusu modern ¢agin dogurdugu gelismeler ve beraberinde
getirdigi problemler arasinda giindemdeki yerini korumaktadir. Bu ¢alismada ta-
styict anneligin Islam hukuku agisindan durumu, konu ile ilgili sahis ve kurum
gortsleri tespit edilmistir.

Aragtirmanin amaci, modern tiptaki gelismelerin drettigi bir ¢ocuk edinme
yontemi olan tasiyici annelik uygulamasina karst giiniimiiz islam hukukgularinin
nasil bir tavir takindiklarini, ne tiir degerlendirmelerde bulunduklarini ortaya koy-
mak ve goriislerini desteklemek tizere kullandiklar: argtimanlara isaret etmektir.

Tas1yic1 annelik hakkindaki goriislerinin degerlendirilmesi agisindan onun tiir-
leri 6nem arz etmektedir. Bu konuya Islam hukukgularinin bakist dért ana baglikta
toplanmaktadir. Bunlar tasiyici anneligin biitiin durumlarda haram oldugunu id-
dia edenler, tastyic1 anneligin eslerin tireme hiicrelerinden olusmus embriyonun
tastyic1 anneye nakli seklindeki uygulamanin caiz oldugunu iddia edenler, tastyic
anneligin yalnizca evli ciftlerden olugsan embriyonun yine koca ile nikah bag olan
ikinci esin rahmine yerlestirilmesi durumunda caiz olabilecegi iddiasinda bulu-
nanlar ve sperm bagist veya yumurta bagis: seklinde iireme sathasina {igiincii sa-
hislarin dahil oldugu gerceklesmesi muhtemel embriyonun tasiyici anneye nakli
seklindeki uygulamayu ittifakla haram kabul edenler seklindedir.

Burada temel sorun tastyici anneligin dini, ahlaki ve huktiki agidan ne tiir bi-
reysel ve toplumsal yansimalarinin bulundugu ve 6zellikle de Islam hukuku agi-
sindan megruiyeti meselesidir. Bu arastirma su sorulara cevap aramaktadir: Islim
hukuku agisindan tastyici annelik uygulamalarina hangi hitkiimler verilebilir? Cag-
das Islam hukukgularinin tastyici annelik uygulama cesitleri ile ilgili ictihadlar: ne-
lerdir? Cagdas Islam hukukgularinin konu etrafindaki tartismalar1 ve kullandiklar
argiimanlar nelerdir?

1. ISLAM’DA EVLILIK VE COCUK

Evlilik Kur’an-1 Kerim tarafindan sorumluluk isteyen agir bir anlasma ve sag-
lam bir teminat olarak tanitilir." Evlilikten gaye insan neslinin stirmesi ve gogalma-
s1, cinsi arzu ve sehevi giiclin kontrol altina alinmasi, dengeli, huzurlu ve bereketli
hayatin devam etmesidir.?

Islam’in evliligi tesvik edip zinay1 yasaklamasi, nesil, nesep ve aileyi zayiflatabi-
lecek her tiirlii tehlikeye siddetle kars1 ¢ikmasi netice itibariyle insanin, toplumun
ve ailenin sayginligini hedef almasi akla ve selim fitrata yardimci olmaktadir. [slam

1 Nisa(4),21.
2 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Konya:
Mehir Vakfi Yaynlari, 2014; Zekeriya Giiler, Hz. Peygamber Toplum ve Aile, Ensar Negriyat, Istanbul 2007, s. 14-15.
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dini, mesrt evlilik disinda ¢ocuk sahibi olma yollarini yasak saymis ve bunu top-
lumsal bozulmanin nedeni olarak gérmiistiir.’

Islam’a gore, evli olan ciftlerin gocuk sahibi olmayn istemeleri en tabii haklari-
dir. Bu istek dinimizce de tesvik edilmistir. Allah Teala s6yle buyurmustur:

“Goklerin ve yerin miilkii Allahindir. Diledigini yaratir; diledigine kiz ¢ocuklars,
diledigine de erkek ¢ocuklar: bahseder. Yahut onlari, hem erkek hem de kiz ¢ocuklari ol-
mabk iizere ¢ift verir. Diledigini de kisir kilar. O, her seyi bilendir, her seye giicii yetendir.”*

Cocuk sahibi olma veya neslini devam ettirme diisiincesi sadece dini saiklarla
ilgili olmay1p, toplumsal ve kiiltiirel anlayislarla da baglantilidir. Yine bir¢ok kiiltiirde
gocuk sahibi olmak, evli olmay: da gerektirmektedir. Gerek dini gerek kiiltiirel an-
layislarda ¢ocuk sahibi olmak i¢in evli olma sartinin kosulmasinda, anne babadan
ziyade, dogacak ¢ocugun aidiyeti goz 6niine alinmistir. Dolayistyla ¢ocuk, hem din ve
kiltiir agisindan hem de hukiiki agidan genetik olarak anne ve babaya bagli olmalidir.®

2. TASIYICI ANNELIKLE ILGILI GORUSLER VE DELILLERI

Herhangi bir saglik problemi gerekeesiyle veya keyfi olarak kar1 kocaya ait dol-
lenmis embriyonun ti¢lincii bir sahis olan tasiyict anneye transfer edilmesi sun
ilkéh cesitlerinden biridir. Bu, en yaygin tasiyici annelik uygulamasi olarak bilinir.
Bu islem bir iicret ve mal karsilig1 olabilecegi gibi ivazsiz da olabilir.

Cagdas Islam hukukgularinin tasiyic1 annelik ile ilgili gériislerine genel olarak
bakildiginda su sekilde oldugu goriiliir.

2.1. Tasryic1 Anneligin Caiz Olmadigini Savunanlar ve Delilleri

Gogunluk cagdas Islam hukukgulari, kar1 kocaya ait disarida déllendirilmis
embriyonun yabanci bir tastyic1 anneye yerlestirilmesi seklindeki yaygin tastyici
annelik uygulamasinin Islam’in korunmasini zaruri gérdiigii nesebin karismasina
yol agacag1 ve zina unsuru tagima ihtimali bulundugu vb. diisiincelerle caiz olma-
dig1 sonucuna varmislardir.® Tagiyici annelik uygulamasini haram sayanlarin bu
konudaki delilleri arasinda sunlar sayilabilir:

1. Bu konuda en temel itirazlardan biri, boyle bir islemin ilahi iradeye aykir

3 Ali Bardakoglu: “Helaller ve Haramlar”, [lmihal-II, Diyanet yaymnlar: (DIB), Ankara 2006, II, 140.

Sura (42): 49, 50.

5  Erdem Aydin, “Tasiyic1 Annelikle Ilgili Etik Sorunlar”, Tiirk Jinekoloji ve Obstetrik Dernegi Dergisi, 2006, c. 111, sy. 1,
s. 19-25.

6  Bardakoglu, “Helaller ve Haramlar”, [lmihal-II, 141; Faruk Beser, “Ilkh’, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXII, 116; Ziyad Selame, Etfalii’l-enabib beyneTlilm ves-seria, Beyrut: Dari’l-Beyarik,
1996, s. 105; Sevki Zekeriya Salihi, er-Rahmii’l-miistecer ve biiniikii’l-ecinne ve'l-hiikmii’l-fikhi ve'l-kanini lehuma, Ka-
hire 2006, s. 50-51; Lubn4 Muhammed Cebr Saban es-Safedi, el-Ahkamiis-ser‘iyye el-miiteallika bi’l-ihsab haricel-cism,
Yiiksek Lisans Tezi, Gazze Islam Universitesi, 1428/2007, http://www.al-eman.com/aleman/library/messages/00381.
pdf (17.07.2012), s. 41; Mahir Hamid el-Hgli, “el-Thsab harice’l-cism ma‘a isticarir-rahm,” http://site.iugaza.edu.ps
(01.12.2012), s. 8 (Mecelletu Mecma'i’l-fikhi’l-Islami, tigiincii donem 1407/1986, 516daki kararina atfen).

I
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oldugu ve Allah'in yarattigini degistirmek anlamina geldigi iddiasidir. Ayrica bu
konu mugayyebat yani sadece Allahin bilebilecegi gayb konularindan biri olarak
goriilmek suretiyle akaitle irtibatlandirilmaktadir. Bu goriisii savunanlarin ileri
siirdiikleri gerekgeler su ayetlere dayanir: “Biz insana, ana-babasina iyi davranma-
sin1 tavsiye etmisizdir. Clinkii anasi onu nice sikintilara katlanarak tasmmgtir;”” “Her
disinin neye gebe kalacagini, rahimlerin neyi eksik, neyi ziyade edecegini Allah bilir.
Onun katinda her sey ol¢ii iledir. O, goriileni de goriilmeyeni de bilir; ¢ok biiyiiktiir,
yiicedir;”® “Gaybin anahtarlari Allahin yanindadir; onlar1 O'ndan bagkas: bilmez. O,
karada ve denizde ne varsa bilir; O'nun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin
karanliklar icindeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir
kitaptadir;” “Onlar: mutlaka saptiracagim, muhakkak onlar: bos kuruntulara boga-
cagim, kesinlikle onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarini yaracaklar (putlar
icin nisanlayacaklar), siiphesiz onlara emredecegim de Allahin yaratti§im degistire-
cekler” (dedi). Kim Allah’i birakir da seytan dost edinirse elbette apagik bir ziyana
diismiistiir;”'° “Goklerin ve yerin miilkii Allahindir. Diledigini yaratir; diledigine kiz
¢ocuklari, diledigine de erkek ¢cocuklar: bahseder. Yahut onlari, hem erkek hem de kiz
¢ocuklari olmak iizere ¢ift verir. Diledigini de kisir kilar. O, her seyi bilendir, her seye
giicii yetendir”"' Bu ayetlerde zikredildigi tizere gayba ait konular Allah’in bilgisine
racidir. Diinyaya gelecek ¢ocuk, onun cinsiyeti, dogurgan veya kisir olma gibi ko-
nular da Allah’in takdirine ve gayba ait bilgisine baglidir.'?

Bu delile su sekilde itiraz edilmistir: {1k ii¢ ayet her seyi bilen Allah’in bunlari
da bildigini ifade etmekte, ancak ayetlerde insanlara bunu bildirmeyecegi ile ilgili
bir ifade bulunmamaktadir. Bazi kisilere bazi zamanlarda bildirmesi miimkiindiir.
Ayrica bu konuyu din-bilim ¢atismasi olarak gérmek dogru olmaz. Ciinkii din ve
bilim ¢elismeyen iki unsurdur. Ayrica tastyici annelik islemini Allah’in yarattigin
degistirmek olarak gérmek isabetli degildir. Ciinkii ayette, yaratmaya déhil olacak
sekildeki bir degistirme kastedilir. Halbuki tasiyic1 annelikte, yaratmaya bir miida-
hale bulunmayip, bir yoniiyle kisirlik tedavisi yapilmaktadir. Bu itiraz, genelde tiim
tedavi yontemlerini mesiete muhalif goren yaklagimin bir uzantis1 durumundadir.
Halbuki tedavi olmak da Allah’in bir dilemesi ve iznidir. Nitekim Kur’anda Hz.
Zekeriyanin (a.s.) ocuk sahibi olmak i¢in Allah’a yalvarmasi ve Hz. Yahyanin diin-

7 Lokman, (31), 14: [JaJ yuj mw‘m, SN &S5}

8 Rad (13), 8-9; JUtl o0 550y o e (u) iy i 63355 Gy A8 L..JJ\J;JM\ML.JM}

9 Enam (6), 5% V3 >33 v\aud &L Y; G \“ u); e il U )>-~‘U ol S b Y‘ G V*'J‘ Sy
[59 8] {2t <lis” 2) o V5 L5

10 Nisa (4), 119; st 15 1 055 U : L) DU S Am W 3e b NG L.j‘m 51 <k N, Wyj W\J}
[a1y sld] {wuﬂ,

11 Sura (42), 49-50: ‘JU; O 2 )‘ (G2 ):54“ =Y Ry uu =Y RS e G fﬂ‘; ol AL d}
[0t i, {fﬂd&‘v‘w&‘wx e

12 Abdiilhamid Osman Muhammed, Akkamiil-iimmi’l-bedile er-rahmii’z-zir beynes-seri‘atil -Islamiyye ve'l-kanin, Ka-
hire 1440, s. 51-52.
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yaya gelmesi bunun 6rnegidir."”> Ayrica vesilelere tevessiil ederek ¢areler aramak
Islama gore megraidur. Burada niyet Allah’in emrine tahaddide bulunmak degildir.
Netice itibariyle tasiyic1 annelik konusu itikatla degil, ahkamla ilgili bir konudur."*

2. Tastyict annelik isleminin haram oldugunu ileri siirenlerin ikinci iddialar1
bunun zina oldugudur. Allah, insanlarin nesil ve nesep igerisinde ¢ogalmasini dile-
mis" ve bunun evlilik ve aile yapisi icinde gerceklesmesini emretmistir.'® Bunun igin
mesr iliskiyi gerekli kilmis, zinay1 yasaklamistir.'” Tastyici annelik islemi de rahim-
le ilgilidir. Dolayisiyla burada zina siiphesi s6z konusu olmaktadir.'® Bu islemde ya-
banci kisiye ait bir sperm tagiyic1 annenin rahmine yerlestirilmektedir. Halbuki ya-
banci kadinin rahmi haram oldugu gibi ondan menfaat temin etmek de haramdir."”
Dolayisiyla tastyict annelik uygulamasini zinaya benzetenler, zinanin Islama gére
haram olmas1 nedeniyle, tasiyici anneligin de haram oldugunu diisiinmektedirler.

Bu delile su sekilde itiraz edilmistir: Tasiyic1 annelik uygulamasini zina-
ya benzetmek dogru olmaz. Ciinkii zina kendine has tanimyi, sartlari ve sonuglar:
bulunan bir ceza hukuku kavramidir. Hanefiler zinay: “evlilik (milk) veya stiphesi
bulunmaksizin kadin ve erkegin dogal yolla cinsel iliskide bulunmas1” olarak tarif
ederler.”® Ayrica bir fiilin zina sayilabilmesi i¢in belirli sartlar vardir. Haram bir cin-
sel iliski olmali; miikelleften sadir olmali; normal yolla, cinsel iliskiye konu olan bir
kadinla yapilmis olmaly; fiil, zina kastiyla yapilmis olmali ve bu konularda herhangi
bir siiphe bulunmamalidir.”!

Islam hukukgular1 bu konuda kavramsal bir ihtilaf i¢indedirler. Son asir
alimlerinden Mahmd $elttit ve Ali Cadelhak yabanci sahsa ait ireme hiicresiy-
le sun‘i dollendirmenin her ne kadar ceza (had) gerektirecek bir asamada olmasa
da zina olarak degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadirlar.?? Sellim Medkiir ile
Haseneyn Mahlif ise bu goriise katilmamakta, gerek 6z ve gerekse sonug itibariy-
le suni dollendirmenin zina sayilamayacagini ileri siirmektedirler.”® Her ne kadar
dinen caiz olmayan bir durum olsa da ne hakikaten ne hitkmen sun‘ ilkahi zina
olarak nitelemek dogru olmaz. Ciinkii bu islem lezzet ve sehvet soyle dursun ac1 ve
yiikicermektedir.**

13 Meryem (19), 1-11.

14  Abdiilhamid Osman, Ahkamii’l-timmi’l-bedile..., s. 51-61.

15 Nahl (16), 72.

16 Nisa (4), 21.

17  lsra (17), 32.

18  Abdiilhamid Osman, Ahkamii’l-timmi’l-bedile..., s. 63-64.

19 Safedi, el-Ahkamiis-ser‘iyye..., s. 42; Mahir Hamid, “el-Thsab harice'l-cism....” s. 8.

20  Ebivl-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mavsili, el-Ihtiyar li-ta‘lili’l-Muhtar, Istanbul 1991, 1V,
79.

21  Abdiilhamid Osman, Ahkamii’l-iimmi’l-bedile..., s. 67.

22 Mahmid Seltit, el-Fetdvd, Kahire 1395/1975, s. 281; Cadelhak Ali Cadelhak, “et-Telkihus-sindi fi'l-Islam,” http://
www.manqol.com/topic/print.aspx?t=20502, www.dar-alifta.org (20.07.2013)

23 Abdiilhamid Osman, Ahkdmii’l-iimmi’l-bedile..., s. 69 (alinti: Sellim Medkr, el-Cenin ve'l-ahkdamii’l-miiteallika
bihi fi’l-fikhi’l-Islami, Kahire 1969, s. 138 vd.; Hasaneyn Muhammed Mahléf, “Ta‘lik mengur bi cerideti’l-ahbar;,”
27.07.1978).

24  Abdiilhamid Osman, Ahkamii’l-iimmi’l-bedile..., s. 72.
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Yabanci erkege ait bir ireme hiicresinin bir kadinin rahmine tabii yolu (cin-
sel iliski) haricinde bir yolla yerlestirilmesi ile ilgili olarak klasik fikih eserlerinde
bazi bilgiler yer almaktadir. Nitekim Imam Safiiden soyle bir fetva nakledilmistir:
“Bir kadin, kendi kocasinin menisi zannederek yabanci birine ait meniyi bir sekilde
rahmine koysa, yanilarak cinsel iliskiye girme meselesinde oldugu gibi burada da
iddet beklemesi gerekir” Buna dayali olarak $afii ulamasi nikah siiphesiyle cinsel
iliskide bulunma durumundaki iddet, nesep vb. hiikiimlerin béyle bir durumda
da gegerli oldugunu soylemislerdir. Hanefiler ise yanilarak cinsel birlesmedeki
hiikiimleri incelerken, $afii eserlerinde gegen kocasinin zannederek bagkasina ait
meniyi rahmine koyan kadinin iddet beklemesinin gerekli olmadigi kanaatindedir-
ler. Ciinkii iddetin temel gerekgesi kadinin rahminde ¢ocuk bulunmamasini tespit
iken, burada zaten kadinin rahminde bagkasinin tireme hiicresiyle karismis bir ¢o-
cuk bulunmaktadir. Dolayisiyla yapilmasi gereken dogumu beklemektir.>® Burada
konumuzla ilgili olan durum, boyle bir olay: klasik donemde hic¢bir alimin zina
olarak gormemesidir.*

Nikahl cifte ait tireme hiicrelerinin disarida suni ortamda dollendirilerek yine
ayn1 kadina yerlestirilmesi islemi tiip bebek olarak adlandirilir. Bir de disarida in-
vitro yolla dollendirilen bu embriyonun baska bir kadina nakledilmesi ise tasiyici
annelik olarak isimlendirilir. Bu islemde 6ncelikle embriyonun nutfe dénemi disa-
rida yani tiipte gerceklesmektedir. Dolayisiyla dollendirilmis yumurta olusumunu
tamamlamis ve kendini dis etkilere kapatmustir. Yerlestirildigi rahimde alaka haline
gelerek gelisimini devam ettirecektir.””

3. Tasic1 anneligin caiz olmadigini sdyleyen Islam hukukgularinin en énemli
gerekgelerinden biri boyle bir uygulama neticesinde nesebin karigmasi ihtimalidir.
Onlara gore koca ile tastyic1 anne arasinda bir bagin olmamasi nesebin karigmasi ve
1rzlarin zayi olmasina, buna ilaveten ailelerin yikilmasi ve toplumun tehdit altinda
kalmasina sebep olur.”®

Tibbi islemler esnasindaki bazi aksakliklar da nesep karisikligina neden olabilir.
Ornegin evli bir tagtyic1 anneye yapilan embriyo transferi basarisizlikla sonuglanip,
o kadinin bu tarihlerde kocasiyla dogrudan iliskisiyle hamilelik ortaya ¢ikabilir.
Dolayisiyla gergekte tasiyict annenin kocasina ait olan bu gocuk, kiralayan kisilere
ait zannedilebilir. Ayrica bu goriiste olanlarin ileri stirdiikleri bir karisma ihtimali
de soyledir: Evli bir tastyici annenin ¢ocuk tagimasi esnasinda kocasiyla iliskide
bulunmasi nedeniyle anne karnindaki ceninin bu iliskiden biyolojik olarak etkile-
necegi iddiasidir. Hz. Peygamber’in bir hadisinin zahir anlami da buna delil gos-

25 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri Ibn Nuceym, el-Bahrur-raik, Darw’l-Ma'rife, Beyrut, ts., II, 128.

26  Abdilhamid Osman, Ahkdmii’l-iimmi’l-bedile..., s. 68-69.

27  Abdiilhamid Osman, Ahkamii’'l-iimmi’l-bedile..., s. 73.

28  Safedi, el-Ahkamiis-ser‘iyye..., s. 42; Kerime ‘Ubtid Cebr, “Isticaru’l-erham ve'l-dsaru’l-muterattibe ‘aleyh,” Mecelle
Ebhas Kiilliyyetii't-Terbiyeti'l-esdsiyye, c. IX, S. 3, s. 246; Mahir Hamid, “el-Thsab harice'l-cism...;” s. 9;
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terilmistir. Hadis soyledir: “Bir kisinin kendi suyuyla, baskasinin tarlasini sulama-
s1 helal olmaz;” bir baska rivayette ise “suyuyla baskasinin ¢ocugunu sulamasin.”*
Ayrica klasik fukahadan boyle bir seyin ceninin biyolojik yapisina etki edebilecegi
seklindeki yorumlarla bu goriis desteklenmeye ¢aligilmigtar.

Bu delile su sekilde itiraz edilmistir: Oncelikle cifte ait disarida déllendirilmis
embriyo tasiyic1 anneye hélihazirda hamile olmadig1 kesin bir sekilde tespit edildik-
ten sonra transfer edilmektedir. Bu uygulamaya ait tibbi tedavi siireci tastyict kadin
ile kocas1 arasinda bir iliskiye miisait bulunmamaktadir. Kadinin hastaneden ¢ikist
yumurtanin dis etkilere kapali alaka haline gelmesinden sonra olmaktadir. Ki zaten
hamilelik siiresince tastyici kadin ile kocasi arasinda cinsel iligkiye izin verilmemek-
tedir. Dolayistyla bu anlamda bir nesep karigiklig1 s6z konusu olmayacaktir.’!

4. Tagtyic1 anneligin caiz olmadigini sdyleyenlerin ileri siirdiikleri bir diger de-
lil ise kadinin kendi uzvunu kiralamaya hak sahibi olmadigidir. Neslin ispat1 ve
dolleme vesileleri Sari‘e ait bir haktir. Bu cinsellik (6zel hayatin dokunulmazlig:)
konusuna girer ve kural olarak “cinsel hususlarda haramlik asildir” $ari‘in miisaade
ettigi sinirda kalmak gerekir.* Nasil ki bir kadinla cinsel iligki sadece ser‘i / huktiki
bir nikéh akdi ile helal oluyorsa kadinin rahminin, esi haricinde birine ait bir hami-
lelikle mesgul olmasi caiz degildir. Kocanin iireme hiicresi de sadece nikahli esine
ya da cariyesine helaldir. Bunun disindaki durumlar Allah’in sinirlarini agmaktir.*?
Ayrica burada kisinin korunmasi gereken rahmini, para karsiliginda kiralamasi s6z
konusudur. Islam hukuku agisindan haram kilinan bir geyin kiralanmas: da haram-
dir. Islam’a gore rahim, neslin korunmasi esasina dahildir ve namus konularinda
esas ilke haramliktir. Kuranda Allah Teala, “Ve onlar ki, iffetlerini korurlar; Ancak
esleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeleri) hari¢. (Bunlarla iliskilerden dolay1) kinan-
mis degillerdir. Su halde, kim bunun Otesine gitmek isterse, iste bunlar, haddi asan
kimselerdir’** buyurmaktadir.”> Ayrica bir kadinin, yabanci erkegin artigini igmesi
bile nehyedilmistir. Dolayisiyla rahim kiralamak evleviyetle haram olur.*

Bu delile su sekilde itiraz edilmistir: Bu delil de yukarda zikredilen tasiyici
anneligi zinaya benzetmeye dayali bir delildir. Bu isleme zina demek dogru olmaz.
Clnki aralarinda bir¢ok farklilik bulunur. Nitekim zina cezast hamilelik bulunsun
ya da bulunmasin dogrudan cinsel iliskide bulunan yabanci kisilere verilir. Halbu-

29  Hadisler igin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 62; EbG David, “Nikéah,” 45.

30  Kerime ‘Ubdd, “Isticarw’l-erham....” s. 246-247.

31  Kerime ‘Ubtd, “Isticaru’l-erham....” s. 248.

32 Safedi, el-Ahkamiis-ser‘iyye..., s. 42; Kerime ‘Ubtd, “Isticarw’l-erham...,” s. 246; Mahir Hamid, “el-Ihsab harice’l-
cism...;” s. 8;

33 Kerime ‘Ubdd, “Isticarw’l-erham...;” s. 247. ) ) )

34 Mumindn (23), 5-7: <3 255 &3 53 () ;_L;JJ; S i T ESE G e RN (o) S e 54 A 05}
[v = o s st] {35300 5 2,6

35  Arif Ali Arif. “Tagtyici Anne veya Kiralanmis Rahim Konusuna Islimi Bir Bakis” (cev. Esra Rahat Ozer), Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 17, 2011 (s. 389-414), s. 395.

36 Safedi, el-Ahkamiis-seriyye..., s. 42; Mahir Hamid, “el-Thsab haricel-cism...;” s. 9;
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ki suni dollemede cinsel birlesme yoktur. Burada rahime konulan madde zinayla
tarkli seydir. Digsarda doéllenmis bir embriyo rahime yerlestirildigi i¢in nesebin ka-
rismasi s6z konusu olmaz. Zinada hedef sehvet ve menfaat iken, dllendirmede ise
hedef ¢ocuk elde etmektir. Her ne kadar yabanci birine ait bir spermin bulundugu
bir madde rahme yerlestiriliyorsa da sun ilkdh uygulamasina nesep konularinda
zina hiikmiinii uygulamak uygun olmaz. Siin‘ ilkahla gergeklesen bu islemi zinaya
kiyaslamak dogru degildir. Nitekim ceza hukuku konularinda, 6zellikle de agir ce-
zalarda kiyasa dayali hitkiim verilemez.?”

5. Tagiyici anneligin caiz olmadigini séyleyenlerin ileri stirdiikleri bir diger de-
lil ise gerek gocuk sahibi olmak isteyen evli kadindan yumurta alinirken, gerekse
tasiyic1 anneye embriyo transfer edilirken mahrem yerlerin agilmas: gerekmesidir.
Tedavi amaciyla buna zorunlu durumlarda dinen cevaz verilir. Burada dini bir zo-
runluluk bulunmamaktadir. Her ne kadar ¢ocugu olmayan kadin i¢in bir 6l¢tide
zorunluluk sayilsa bile, tagiyic1 anne i¢in boyle bir zorunluluk s6z konusu degildir.*

Bu delile su sekilde itiraz edilmistir: “Zaruretler memnu olan seyleri mubah
kilar” kaidesi geregi zaruret halinde kisinin mahrem yerlerini bir hekime goster-
mesi caizdir. Bu kaide kisinin kendi i¢in gegerli oldugu gibi zaruret durumunda
olan bir bagkasina yardim hususunda da gecerlidir. Nitekim acil kana ihtiya¢ duyan
bir kisiye kan vermek i¢in bir kadinin kolunu agmasi buna 6rnektir. Buradaki agil-
masi gereken yerlerin galiz olmasi bu hitkmii degistirmez.*

6. Tastyic anneligin caiz olmadigini sdyleyenlerin ileri stirdiikleri delillerden
biri de boyle bir islemin ortaya ¢ikaracag: ahlaki, huktki, bireysel ve toplumsal
problemlerin varligidir. Onlara gore bu islemle insanlik onuru hige sayilmaktadir.
Halbuki Islam insani miikerrem saymaktadir. Nitekim Kuréanda “Biz, hakikaten
insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlar, (¢esitli nakil vasitalar: ile) karada ve
denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari, yarattiklarimizin
bircogundan cidden iistiin kildik”*® buyurulmaktadir. Bu uygulama ise insani hay-
van ve bitki dairesine sokmaktadir."!

Tastyict annelik, teknolojinin insani degerlere verdigi zararlardandir. Ahlaki,
psikolojik ve toplumsal sorunlara neden olmakta ve zina kapisini agmaktir.*? Or-
taya gikarabilecegi sorunlar arasinda asagidakiler sayilabilir:** Boyle bir uygulama
sonucunda kadin, sirketlerin gelir kaynagi haline gelmekte;* kadinlar bu isi maddi
kaygiyla, mesela liiks esya ve meta i¢in yapmakta; zengin kadinlar da zahmetsiz

37  Salihi, er-Rahmii’l-miistecer..., s. 23.

38  Kerime ‘Ubtd, “Isticaruw’l-erham....” s. 246.

39  Kerime ‘Ubad, “Isticaru’l-erham....” s. 248.

40 fsra (17), 70: [V so ] Sk G S0 s L AAES ol Ge 206555 A0 s s padis 28 s s )
41  Safedi, el-Ahkamiis-ser‘iyye..., s. 43; Mahir Hamid, “el-Thsab haricel-cism...’s. 9;

42 Safedi, el-Ahkamiis-ser‘iyye..., s. 43; Mahir Hamid, “el-Ihsab harice’l-cism....” s. 9.

43 Safedi, el-Ahkamiis-ser‘iyye..., s. 43; Mahir Hamid, “el-Thsab harice’l-cism....” s. 9;

44  Salihi, er-Rahmii’l-miisteter..., s. 49.
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¢ocuk sahibi olmak istemektedir. $u an bat1 bu konudan mustariptir. Orada tasy1-
c1 annelige 6zel ticaret merkezleri yayginlasmis; kadin fiili olarak kiralanan meta
haline gelmis ve rahimler maddi kazang i¢in pazara sunulmustur.*® Ayrica islem
sonrasinda tagiyici anne ile yumurta sahibi arasinda ihtilaflar ¢tkmaktadir.*

Bu delile su sekilde itiraz edilmistir: Bu tiir sorun ve ihtilaflar kanuni diizen-
lemeler vasitasiyla giderilebilecek seylerdir.*” Ayrica sayilan problemler, kar1 koca-
ya ait disarida déllendirilmis embriyonun yabanci bir tasiyic1 anneye yerlestirilme-
si seklindeki yaygin tasiyici annelik uygulamasinda degil, zaten higbir sekilde caiz
olmayan diger in-vitro dollendirme sekillerinde s6z konusu olmaktadir.

2.2. Tagryic1 Anneligin Caiz Oldugunu Savunanlar ve Delilleri

Baz1 ¢agdas Islam hukukgulari kari kocaya ait haricte dollendirilmis emb-
riyonun yabanci bir tasiyict anneye transferi seklindeki yaygin tasiyici annelik
uygulamasinin caiz oldugu kanaatine varmiglardir. Bunlar arasinda Abdilmuti’
el-Beyytimi, Muhammed Sadiiddin Hafiz, Abdiissabtir $dhin, Ahmed Sevki el-
Fenceri ve Abdiilhamid Osman Muhammed sayilmaktadir.*® Onlarin bu konuda
ileri stirdiikleri deliller su sekildedir:

1. Baskast adina bir ¢ocugu karninda tasimanin cevazi, Islim’in genel prensip-
leri agisindan bakildiginda bir mani durumun olmadigi kanaatine dayandirilmistir.
Nitekim “esyada asil olan mubahliktir” kiilli prensibi de bunu gosterir. Ayrica caiz
olmadigina dair kesin bir delil bulunmay1p sadece ihtimale dair bir hiikiim verildi-
gini iddia etmektedirler. Bununla birlikte tasiyic1 anneligin caiz olan sekillerine ait
birtakim sartlar da mevcuttur. Genel sart olarak nikahli ¢ift i¢in tek care olmasi ve
biitiin taraflarin boyle bir isleme raz1 olmasi gerekmektedir. Ozel sartlar ise her bir
tarafa ait bir takim hususlardan ibarettir. Biitiin taraflarin akil balig olmasy, ciftlerin
de hali hazirda evli bulunmalari, bdyle bir ¢areye bagvurabilmeleri i¢in ailevi bir-
liktelik tizerinden belirli bir zamanin ge¢mis olmasi, tabii yolla ¢ocuk sahibi olma
ihtimalinin bulunmamasi ve tasiyici annenin bagkas: adina ¢ocuk tasimaya razi
olmasi gerekmektedir. Cocuk sahibi olmak isteyen evli kadinin kendi rahmi gocuk
tagimaya miisait olmamaly; tireme hiicresi (yumurtasi) saglikli olmali ve asla ya-
banciya ait hiicrelerle karisim yapilmamalidir. Kocanin ise cinsel herhangi bir en-
geli bulunmamali, spermazoit say1 ve hizi bakimindan yeterli olmali ve asla karisim
yapilmamalidir. Tagiyic1 annenin ise bagkast ile evli veya iddet bekler olmamasi,
yasinin hamilelige miisait olmasi, velisinin izni yaninda diplomatik izinlerinin de
bulunmasi gerekmektedir. Ancak iki esi bulunan bir kocanin diger esinin tasiyici
olmasinda bir mahzur bulunmamaktadir. Biitiin bu sartlar muvacehesinde evli ka-

45  Safedi, el-Ahkamiis-seriyye..., s. 42; Mahir Hamid, “el-Thsab haricel-cism...;” s. 8.

46 Salihi, er-Rahmii'l-miistecer..., s. 49-50 Mahir Hamid, “el-Thsab harice’l-cism...,” s. 9.

47  Kerime ‘Ubud, “Isticarw’l-erham...;” s. 248.

48  Hiisni Mahmtd Abduddaim, Akdii icareti'l-erham beyne’l-hazri ve'l-ibaha, Iskenderiye: Dariv'l-Fikri’'l-Camii, 2007,
s. 201; Abdiilhamid Osman, Ahkdmii’l-timmi’l-bedile..., s. 139-143.
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r1-kocaya ait bir embriyonun goniillii bir tastyici anne tarafindan taginarak diinyaya
getirilmesi caiz goriilmiistiir.*

Bu delil su agilardan mubhalif goriis tarafindan tenkit edilmistir: Oncelikle
ibaha-i asliyye kaidesi, din varit olduktan sonra “menfaatlerde asil olan helallik, ma-
zarratta asil olan ise haramliktir” seklindedir. Degilse mutlak bir ibaha s6z konusu
degildir. Velev ki bu dogru kabul edilse bile, aile ve neslin korunmaszyla ilgili bu ko-
nuda sirf bunun hakkinda 6zel bir kaide daha mevcuttur ki diger kiilli prensibi sinir-
landirmaktadir. O da “cinsel hayatla (6zel hayatin dokunulmazligiyla) ilgili konular-
da asil olan haramliktir” kaidesidir. Kat1 bir delilin bulunmadig: iddiasina gelince,
dinde her konuda séylenilen anlamda bir katiyetin bulunmas: gerekmemektedir.*

2. Tagiyic1 anneligin belirli sartlarla caiz gorenlerin ileri siirdiikleri diger bir
delil ise siitannelikle ayn1 hitkiimde olacag: iddiasidur.

Siitannelik, Hanefi mezhebinde tercih edilen goriise gore bebegin iki yasindan
kiigiik oldugu halde bir kadini bir defa emmesiyle meydana gelir ve siit hissmlhig
olusur. Siit hisimlig1 da belirli yakinlar arasinda sadece evlenme engeli (mahremi-
yet) olusturur.® Kur’an-1 Kerimde siitanne ve siitkardesler ile evlenme yasaklan-
mistir.>

Sttannelikte bebek, siitannenin siitiinden istifade etmekte, tastyic1 annelikte
ise tagtyic1 annenin karnindan, deyim yerindeyse canindan istifade etmektedir. Bu
durumda tasiyic1 annelik siitannelige kiyas edilerek ayni hiikiimde sayilabilir mi
sorusu giindeme gelmektedir. Mesela siitannelikte siitiin kiralanmasinin yani para
karsiliginda stitanne tutulmasinin helalligi nassla sabit iken, tastyic1 annelikte vii-
cudunun korunmasi gereken bir pargasini para karsiliginda kiralamasi s6z konusu-
dur. Dolayistyla boyle bir kiyas yapilip her ikisinin ayni seyler oldugunu sdylemek
miimkiin gériinmemektedir.

Mustafa Ahmed ez-Zerkd bu konuda sunlar1 séylemistir: “Tasiyic1 kadin ke-
sinlikle nesep bakimindan ¢ocugun annesi olamaz ve aralarinda miras hiikiimle-
ri cereyan etmez. Bu kadin ¢ocugu dogurduktan sonra emzirmese bile siitannelik
bag1 olusur. Ciinkii anne karnindaki cenin, gelisimi esnasinda onun bedeninden

slit emen ¢ocugun siitannesinden aldigindan daha ¢ok sey almaktadir™

Bu delilde kadinin rahmi, siit veren memesine kiyas edilmektedir. Nasil ki siit
emen c¢ocuk annesinden gidalanarak gelisiyorsa, anne karnindaki de ayni sekil-
de oksijen ve gidasini tastyict annesinden almaktadir.* Ayrica burada genetik ve

49  Abdiilhamid Osman, Ahkdamii’l-timmi’l-bedile..., s. 97-103; H. M. Abduddaim, Akdii icare..., s. 111-130.
50 Kerime ‘Ubtd, “IsticAru’l-erham.... s. 248.

51  Osman Kagik¢r: “Rada’, DIA, XXXIV, 384.

52 Nisa (4): 23.

53  Ziyad Selame, Etfaliil-enabib..., s. 139.

54  Kerime ‘Ubtd, “Isticaru’l-erham.... s. 248.
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kalitim acisindan bir etkilesim bulunmamaktadir. Bu 6zellikler tireme hiicreleri-
ne bagl seyler olup yumurta déllendirildikten sonra disaridan miidahaleye kapali
hale gelmektedir. Gerek siitannede gerekse tasiyic1 annede ¢ocuga yapilan etki ya-
ratiligina ve kalitimsal 6zelliklerine degil, biyolojik gelisimine ait islevsel etkilerdir.
Her ne kadar cenini karninda tagimak ile gocugu kucaginda emzirmek arasinda
bir takim farkliliklar var ise de bunlar anne ¢ocuk iliskisini etkileyecek derecede
olmayip yine fonksiyonel durumlardir.®

Orhan Ceker tasiyic1 anneligin siitannelige kiyas edilerek caiz olacag goriisiinii
savunmaktadir. O bu konuda soyle demektedir:

“Tastyict annelik veya kiralik rahim konusunda genel olarak bizim fikihgilar
olumsuz kanaat belirtmektedirler. $ahsen ben dyle diistinmiiyorum. Tastyic1 anne-
ligi engelleyecek bir delil/nass yoktur. Aksine onu caiz saydiracak stitanneligi hiik-
mii vardir. Tagryic1 anneligi aynen siitannelige benzetiyor ve ayni hitkiimlere tabidir
diyorum. Tabii ki yine de en dogrusunu Allah bilir”>

Din isleri yiiksek kurulu iiyesi Ibrahim Pagaci ise genetik bir mevzu olmasi
sebebiyle tasiyici annelikte temel sorunun, meseleye ¢ok korkarak yaklagilmas: ol-
dugunu, bunun da zihnimizdeki namus anlayisindan kaynaklandigini iddia etmek-
tedir. Yoksa dini bir yasaklamanin bulunmadigini, ¢iinkii ¢ocugun gelismesinde
veyahut anne ve babanin belirlenmesinde problem bulunmadigini ve uygulamada
herhangi bir ahlaksizligin s6z konusu olmadigini ileri stirmektedir. Stitannelikte
oldugu gibi, bebegi emzirerek biiyiitmekle rahimde biiyiitmek arasinda fark olma-
digin1 iddia ederek tastyici annelige cevaz vermektedir. Bu durumda asil annenin,
yumurtayi veren kisi, tagtyic1 annenin ise kiiltiirimiizde ve dinimizde olan siitanne
gibi kabul edilmesi gerektigini savunur. Siit akrabalikta oldugu gibi bir akrabalik ve
evlenme engelinin meydana geldigini ancak tasiyici anneligi yasaklayic1 ve engelle-
yici bir haramligin bulunmadigini iddia etmektedir.”

Bu delile su sekilde itiraz edilmistir: Hem siitanneden siit emmekte, hem de
tastyict anne tarafindan karninda tasinmada bebek agisindan gerek biyolojik, ge-
rekse psikolojik®® istifadelerin ve etkilerin oldugu kabul edilebilir. Ancak, tastyici
annelikteki etkilesimin, sadece siit emmede meydana gelen etkilesimle sinirl kal-
may1p, bir¢ok acilardan faydalanma ve etkilesim olmasi miimkiindiir. Tip uzmani
Sare Davutoglu, su anki tip biliminin sdyledigine gore bebege tasiyici anneden ge-
netik bir gecis olmadigini ancak zaman igerisinde genetik gecisin varliginin tes-
pit edilebilecegini ifade etmektedir.”® Diger bir tip uzmani Semra Kahraman ise

55  Abdiilhamid Osman, Ahkdmii’l-iimmi’l-bedile..., s. 83-85.

56  _http://www.vuslatdergisi.com/article.(27.12.2012); http://www.eilahiyat.com/index.php/arsiv1/ilahiyatci-
yazarlar/83-prof-dr-orhan-ceker/697-lhukuku-an-gl-meselelere-kbir-bak (27.12.2012).

57  Giincel Dini meseleler Istisare Toplantisi, Haz. Mehmet Bulut, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 yayinlari, 2009, II,
174-175.

58  Orhan Geker: “Siit Akrabaligr’, lim ve Sanat, sy. 31,y. 1992, 5. 65-72.

59  Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi II, s. 167-168. Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Igleri Yiiksek Kurulu tarafindan
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yumurta ve sperm evli giftin kendisinden geldigi zaman tasiyic1 annelik yapan bir
kadinin genetiginin kesinlikle o embriyoya ya da o bebege yansimadigini soyle-
mektedir. Ona gore tastyict anne, sadece hamilelik zahmetlerine katlanan ti¢lincii
birtaraftir.%

Tastyict anneligi, stitanneligi birbirine kiyaslayarak ayni hitkiimde olduklarini
soylemek, hitkmiin illeti bakimindan fer’in, asla esit olmamasi yani farkl iki olay
arasinda yapilmis kiyas anlaminda® “kiyas maalfarik’tir.? Bir baska agidan bakail-
diginda ise yine kiyas gegerli olmaz. $yle ki, yabanci ¢ocuga siit emzirme, var olan
bir hayatin muhafazasi ve devamu i¢in zarureten mesra kilinmigtir. Tagiyici anne-
likte ise yeni bir hayatin ingas1 amaglanmaktadir ki bu da zaruret olarak goriilemez.
Dolayisiyla zarurete baglh olarak caiz olan sey baskasina dayanak (gayre makisun
aleyh) olmaz. Ayrica illetin vasfi agik ve munzabit olmalidir. Burada s6z konusu
olan ¢ocugun anneden elde ettigi menfaat bir vasif olmakla birlikte munzabit de-
gildir. Clinkii illet, zaman ve sahislara gore degismemeli; birbiriyle geliskili (muz-
darib) olmayip tek bir durumda devam etmelidir. Halbuki menfaat boyle degildir.
Yani bir sahis icin menfaat olan bir sey, digeri i¢in zarar olabilmektedir.*®

3. Belirli sartlarla tastyic1 annelik uygulamasinin caiz oldugunu kabul edenlerin
ileri stirdiikleri bir diger delil ise gocuk sahibi olmak istemenin zaruret menzilesin-
de bir hacet oldugudur. Bu isleme tedavi amagli bagvurulmaktadir. Kadinin rahmi-
nin bulunmamasi, hamilelige mani bir hastaligin varligi, genetik rahatsizliklarin
intikali vb. gerekeelerle bu yola bir ihtiya¢ nedeniyle bagvurulmaktadir.*

Bu delile su sekilde itiraz edilmistir: Her ne kadar bu bir ihtiya¢ olarak kabul
edilse bile bunun caiz olmayan bir yontemle giderilmesi dogru olmayacaktir. Ni-
tekim bu islem bircok mefsedeti i¢cinde barindirmaktadir. Ayrica taraflar arasinda
nizaa da sebep olabilmektedir.®®

4. Tastyic1 annelik uygulamasi ile ortaya ¢ikacagi ileri siiriilen dini, hukdtki,
sosyal ve ahlaki sorunlar zikredilen sartlar ¢ercevesinde nikahl gifte ait bir emb-
riyonun evli bulunmayan ve diger sartlar1 tasiyan bir tasiyict kadin veya kocanin
ikinci esi tarafindan rahimde tasinip diinyaya getirilmesinde s6z konusu olmayip,
tastyict anneligin diger tiirleri olan sperm, yumurta bagisi yoluyla, ireme hiicrele-

16-18 Kasim 2007 tarihlerinde diizenlenen Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantist IT adli toplant1 dini agidan prob-
lem olusturan tibbi meseleler iizerinde miizakereler yapilmis ve 17 Kasim 2007 cumartesi “Dini agidan problem
olusturan tibbi meseleler” IT baglikli IV. Oturumda Tagiyict annelik konusunun tibbi ve dini yonii ele alinmistir. Bu
toplantida iilkemizde alaninda uzman tipgi ve ilahiyatgilar tasiyici annelik uygulamasina yonelik bilgileri ortaya
koyarak konuyla ilgili goriislerini belirtmislerdir. Bu ¢alisma tilkemizde konuyla ilgili tibbi ve dini birikimi goster-
mesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

60  Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantist I, s. 159-162.

61  Zekiyyiiddin Saban: Islim Hukuk [lminin Esaslar, (gev. Ibrahim Kafi Donmez), Ankara 1996, s.144.

62 Arif Ali Arif, “Tastyict Anne .., s. 395.

63  Kerime ‘Ubtd, “Isticarw’l-erham....” s. 248-249.

64  Kerime ‘Ubtd, “Isticaru’l-erham....” s. 249.

65 Kerime ‘Ubtd, “Isticarw’l-erham....” s. 249.
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rinin yabanciya ait hiicrelerle karisimiyla (kokteyl) yada herhangi bir tibbi zaruret
olmaksizin yapilanlarda ortaya ¢ikabilecegini iddia etmektedirler.®

2.3. Kar1-Kocaya Ait Embriyonun Yine Ayni1 Kocanin Ikinci Esine Transferi

Bu tiir ihtimal birden fazla kadinla evliligi mesri géren din ve hukuklarda s6z
konusu olabilmektedir. Bunlar arasinda 6zellikle Yahudi ve Islam seriatleri sayi-
labilir. Boyle bir uygulamaya bagvurmalarinin nedeni, eslerden birinin yumurtasi
saglikli oldugu halde rahminin ¢ocuk tagimaya elverisli olmamasidir.5”

Nikahli kar1 kocadan alinarak digarida déllenen embriyonun kocanin diger
nikahli esine yerlestirilmesi seklindeki ¢ocuk sahibi olma yénteminde cagdas Islam
hukukgulari iki gruba ayrilmiglardir.

Birinci grup, bununla diger uygulamalar arasinda dini ve hukaki agidan bir
fark bulunmadigini ileri siirmektedir. Onlara gore bu uygulamada da annenin kim
oldugu bilinemez. Dolayisiyla annelerin karismas: sebebiyle nesep de karismak-
tadir. Netice itibariyle bu uygulama caiz goriilemez.®® Ayrica burada bagka kadina
ait bir yuamurtanin bir kadinin rahmine yerlestirilmesi lezbiyenlige benzedigi i¢in
kiyasen caiz olmadigini iddia etmektedirler.*

Fikih akademisi h.1404/m.1984 yilindaki 7. Dénem toplantisinda spermlerin
karismamasi konusunda tam bir tedbir alinmasi ve sadece ihtiya¢ halinde bunun
uygulanmasi sartiyla bu sekli caiz gormiistiir. Ancak h. 1405/m.1985 yilindaki 8. D6-
nem toplantisinda rahmine embriyo yerlestirilen karisinin yumurta yerlestirilmeden
once veya yerlestirildikten sonra yumurtanin hemen kapanmamasi sebebiyle kendi-
sinin de hamile kalabilme ihtimali gerekgesiyle akademi bu kararini iptal etmistir.”’

Bu uygulamanin Islam hukuku agisindan caiz olmadigini sdyleyen arastirmaci-
lar arasinda Bedr el-Miitevelli, Sa‘id el-Hacavi vb. sayilabilir.”*

Diger bir grup Islam hukukgulari tasiyici anneligin yukarida zikredilen uygula-
masinin her iki kadinin ayn1 adamin karis1 olmasi sebebiyle caiz olabilecegi gorii-
stindedir. Babanin tekliginin kesin olmasi dolayisiyla nesebin karisma ihtimalinin
ortadan kalkmasi nedeniyle dini agidan sakincali gormemislerdir. Fakat yine de bu
uygulama yapilacaginda, hiicrelerin karigsmamast i¢in tam tedbir alinmasi, sadece
astr1 zorunluluk halinde bu ise bagvurulmasi, bu tedaviyi gergeklestirecek doktor-
larin imkéanlar muvacehesinde Miisliman bayan doktorlardan olmas: vb. sartlar
ileristirmiislerdir.”

66  Abdiillhamid Osman, Ahkdamii’l-iimmi’l-bedile..., s. 86.

67  Ziyad Selame, Etfalii’l-enabib..., s. 101.

68  Arif Ali Arif, “Tagtyict Anne ..., s. 397-398; Beser: “Tlkah”, DIA, XXII, 116; Bardakoglu: “Helaller ve Haramlar”,
Tlmihal-II, 142.

69  Safedi, el-Ahkamiis-seriyye..., s. 56.

70  Arif Ali Arif, “Tastyict Anne .. s. 397.

71  Safedi, el-Ahkamiis-ger‘iyye..., s. 55.

72 Arif Ali Arif, “Tastyict Anne .. s. 399.
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Bu tiir uygulamaya cevaz veren ¢agdas arastirmacilar arasinda Katar Ser’i Mah-
kemeleri Bagkanlig1 eski hakimi Abdulkadir el-Amari, Katar Universitesi Islam
Hukukcusu Ali Muhammed Yusuf el-Muhammedi, Islam Fikith Akademisi liye-
si Sii alim Muhammed Ali et-Teshiri, Omer el-Agkar vb. Islam hukukgular1 yer
almaktadir.” Ayrica Iran eski devlet bagkan1 Ayetullah el-Humeyninin de bu tiir
bir uygulamay1 mesra gordiigii nakledilir.”* Hayreddin Karaman, ikinci e olmasi
durumunda tasiyici annelikte bir sakinca olmamasi gerektigi kanaatindedir.” Sii-
leyman Ates de sadece ikinci es olmas1 durumunda tastyici anneligin caiz olabile-
cegini ifade eder.”®

Boyle bir uygulamanin caiz oldugunu savunanlar, kars1 goriistin ileri stirdigii
delillerin yeterli olmadigini iddia etmektedir. Nitekim nesebin karistig1 iddias1 na-
zari olup, pratikte bir degere sahip degildir. Ayrica bu islem uzun sayilabilecek bir
tedavi ve hazirlik agamalar1 neticesinde gergeklestirilmekte ve bu konudaki miisa-
ade, ehil doktorlar tarafindan son derece dikkatli yapilmasi sartiyla verilmektedir.
Lezbiyenlige kiyaslamak ise kabul edilemez bir durumdur (kiyds maa’l-farik).””

Haram oldugunu disiinenler ise kars1 goriisiin delillerin her hangi bir nakli de-
lile dayanmayan akli birtakim ¢ikarimlardan ibaret oldugunu ileri siirerler. Ayrica
annenin kim oldugunun belirlenememesinin birtakim nesep problemlerine neden
oldugu pratik agidan sabittir. Ayrica bu uygulama nassta sabit hitkme aykiridir. Ni-
tekim Bakara 223. ayetinde kocanin diledigi zaman esiyle birlikte olma hakkina
bu uygulamayla bir kisitlama getirilmektedir. Bu da Allah’in helal kildigin1 haram
kilmaktir.”® Bu tiir bir uygulama mesra bir sebep olmaksizin avret mahallerinin
acilmasina yol agmasi bakimindan da caiz olmaz.”

2.4. Diger Tiirlerin Islam Hukuku Agisindan Durumu

Ureme hiicresi dollendirilmesine tiiincii bir tarafin karistirildig: biitiin tagtyic
annelik ve sunf ilkah tiirleri ittifakla haramdir. Mesela tiglincii kisilere ait sperm
ya da yumurta bagisi boyledir. Ayrica gocuk sahibi olmak isteyen bir ciftin, evli
olan bagka herhangi bir ¢ifte ait embriyonun kiraladiklar1 bir tasiyic1 anneye trans-
fer edilmesini talep etmeleri veya kocanin tireme hiicresinin tasiyici annenin yu-
murtasiyla dollendirilmesi de boyledir. Bazen de tastyict annenin kocasinin iireme
hiicresi kullanilabilmektedir. Ciinkii bu durumlarda ¢ocuk sahibi olmak isteyen

73 Safedi, el-Ahkamii-ser‘iyye..., s. 55; Arif Ali Arif, “Tastyict Anne .., s. 399.

74  Ziyad Selame, Etfaliil-enabib..., s. 102.

75  http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/laikduzen/3/0122.htm (20.10.2012).

76  Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantist II: s. 180-182.

77  Safedi, el-Ahkamiis-ser‘iyye..., s. 57.

78  Ziyad Selame, Etfalii'l-endbib..., s. 103-104; Safedi, el-Ahkamii’s-ser‘iyye..., s. 57. Ziyad Selame, Etfalii’l-enabib..., s.
103-104.

79  Safedi, el-Ahkamiik-ser‘iyye..., s. 58. Safedi de caiz olmadig1 goriisiinii tercih ediyor.
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evli cift ile cocuk arasinda genetik bir bag kopmakta ya da karigmaktadir. Ureme
hiicrelerinin yabanciya ait hiicrelerle karisimiyla (kokteyl) ya da herhangi bir tibbi
zaruret olmaksizin yapilanlar da caiz olmayan tiirlerdendir.

Evli kar1 kocadan sadece birinin tireme hiicresiyle yabanci birinin tireme hiic-
resinden elde edilmis embriyonun tagiyici anneye nakledilmesi seklindeki déllen-
me yonteminde ii¢ ihtimal s6z konusu olabilir. Birincisi, evli kadinin yumurtasi,
kocas1 diginda bir erkege ait ireme hiicresiyle haricte déllenir ve baska bir kadinin
rahmine yerlestirilir. Ikincisi, evli kocanin iireme hiicresi, kendi karis1 disinda bir
kadinin yumurtasiyla haricte dollendirilerek tigtincii bir kadinin rahmine transfer
edilir. Ugtinciisii ise evli bir ¢iftin, yabanci bir erkek ile yabanci bir kadina ait tire-
me hiicrelerinin déllendirilmesiyle elde edilmis embriyoyu s6zlesme yaptiklar: bir
tastyic1 anneye nakledilmesi sonucunda gocuk sahibi olmak istemeleridir.*

Islam Hukukgular1 bu sekildeki déllendirmelerin haram oldugu konusunda it-
tifak halindedirler. Ciinkii bu islemlerde embriyo, ya ikisi ya da en az biri yabanci
kisiden alinmuis iireme hiicrelerinin dollendirilmesiyle elde edilmektedir. Dolay1-
styla aralarinda evlilik bagi bulunmayan kisilerin tireme hiicrelerinin birlestiril-
mesi soz konusu oldugu i¢in dogrudan nesebin karigmasina yol agmaktadir. Bu
da dinen ve hukuken mesrti olmayan bir durumdur. Nesebin varlig1 insan1 diger
canlilardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden biridir. Bu islem yeryiiziine halife olarak
gonderilen insanin diger mahluklar seviyesine diismesi demektir.*'

3. TASIYICI ANNELIK SOZLESMESI
3.1. Tiirk Hukuku Agisindan Tastyic1 Annelik S6zlesmesi ve Huktiki Gegerliligi

Tastyict annelik sozlesmesi, satim, bagislama, 1stisna (siparis) ve vekélet soz-
lesmelerine benzetilmektedir. S6zlesme taraflardan birinin yumurta vermesi, di-
gerinin ise licretini 6demesi seklinde olursa satim s6zlesmesine; bu islem bir ticret
mukabilinde yapilmiyorsa bagislama sézlesmesine benzemektedir. Ancak boyle
bir sozlesme bedel iizerine olamayacag: i¢in buna satim sozlesmesi adin1 vermek
uygun gorilmemistir. Yedek (ikame) annelik sozlesmesinde hem yumurta hem
de tastyici anne rahminin kullanilmasina yer verilmektedir. Bu agidan da 1stisna
(siparis) sozlesmesine benzetilmektedir. Ayrica bir baskas: adina ¢ocuk diinyaya
getirdigi icin vekalet sozlesmesi unsurlarini tagidigi kabul edilmistir.®?

Tastyic1 annelik s6zlesmesi, kiralik anne ile gocuk arasinda genetik bir bag olma-
mas1 nedeniyle kira sozlesmesi olarak da degerlendirilmektedir. Ancak kira sozles-
mesinde kira konusu bir mal olup, bu malin kullanimina karsilik 6denen bir {icret

80  Safedi, el-Ahkamiis-ser‘iyye..., s. 53.
81  Safedi, el-Ahkamiis-ser‘iyye..., s. 53-54.
82 Yasemin Erol, Yapay Déllenme Yontemleri ve Tagstyict Annelik, Yetkin Yayinlari, Ankara 2012, s. 119.
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soz konusudur. Bu durumda ana rahmi kira konusu bir mal olarak kabul edilmis
olmaktadir. Dolayisiyla bu adlandirma insanlik onuru agisindan uygun goriilme-
mektedir. Tastyict anneligin huktiki statiisiine en uygun ¢6ziim, vekélet sdzlesmesini
de icinde barindiran aile hukukuna 6zgii isimsiz bir akit olarak kabul etmektir.**

Avrupa konseyinin insanlarda yapay déllenme hakkindaki tavsiye kararinda
yapay dollenme ile ilgili yapilacak her sozlesmenin, katilanlarin timiintin yazili
muvafakatiyle miimkiin olacag: belirtilir.®*

Tastyict annelik sozlesmesinde taraflarin birbirlerinden bir takim beklentileri
oldugu goriiliir. Mesela istek sahibi aile, tasiyic1 anneden sigara icmemesi, alkol
kullanmamasi, cinsel iliskiye girmemesi, cenini kiirtaj ettirmemesi, doktora de-
vamli goriinmesi, belirli tibbi prosediire uymasi ve kesinlikle dogum sonrasinda
bebegi istek sahibi aileye teslim etmesi gibi bir takim sézler almaktadir.® Istek sahi-
bi ailenin sorumlulugu ise tasiyic1 anneye hamilelik miiddetinde meydana gelecek
masraflar1 karsilama ve bir ticret karsiliginda bu isi yapiyorsa dogum sonrasinda
ticretin 6denecegine s6z vermektir.*

Sunu da ifade etmek gerekir ki bunun bir tcret karsiliginda yapiliyor olma-
s1, insan viicudunun ve hayatinin ticari bir meta olarak kullanilmasi, hem tastyici
anneyi hem de ¢ocugu bir esya degerine diisiirmesi ve boyle bir seyin sozlesmeye
konu edilmesi ahlék ve hukuk kurallarina aykir1 kabul edilmistir.*’

3.2. Islam Hukuku Agisindan Tagtyict Annelik S6zlesmesi

Belirli sartlarla tasiyic1 annelige cevaz verenler boyle bir islemin hukiiki anlam-
da bir akde dayanmasi miinasebetiyle tastyic1 annelik akdinin olusumu, sartlar1 ve
sonuglarini belirlemislerdir.

Tastyic1 annelik sozlesmesi (akdii’l-ictindan), “tastyict anne tarafindan bir bedel
mukabilinde veya bedelsiz olarak rahminde evli cifte ait embriyoyu tasimanin ve
her bir taraf i¢in karsilikli sorumluluklarin taahhiit edildigi bir anlagmadir” Tariften
anlagildig: tizere bu akit yapildig1 anda taraflar1 baglayici rizai bir akittir. Bir aile
hukuku akdi olan tagtyic1 annelik sozlesmesi yapi itibariyle stitannelik akdine benze-
tilmektedir. Nitekim siitannelik sdzlesmesi de “belirli bir siireyle {icret karsiliginda
ya da iicretsiz olarak bir kadinin kendi ¢ocugu disinda birini emzirmeyi taahhiit
ettigi bir akit” olarak tanimlanmaktadir. Ozii ve yapisi itibariyle bu iki akit birbiri-
ne benzemektedir. Tagiyic1 annelik sozlesmesi stitanne akdi yaninda borglar huku-
kunun konusu olan bir¢ok akde benzetilmistir. Bunlarin bagsinda kira (icdre) akdi
gelmektedir. Ozellikleri ve genel hiikiimleri itibariyle tastyic1 annelik ile kira akitleri

83  Erol, Yapay Dollenme..., s. 119.

84  Erol, Yapay Déllenme..., s. 118; Sibel Giilova Ozsoy, “Meta Olarak Annelik,” Saglik Hukuku Makaleleri-II, s. 299-330,
Istanbul Barosu Saghk Hukuku Merkezi, 2010, s. 308.

85  Sevtap Metin, “Yoriingesinden Cikan Tabiat: Etik, Sosyal, Psikolojik ve Hukuki Goriiniimleriyle Tastyic1 Annelik,”
Saghk Hukuku Makaleleri-II, s. 7-53, Istanbul Barosu Saghk Hukuku Merkezi, 2012, s. 34.

86  Erol, Yapay Dollenme..., s. 126-127.

87  Ozsoy, “Meta Olarak Annelik;” s. 308.
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benzesmekle birlikte akde konu olan sey (mahal) itibariyle farklilik arz ettigi soy-
lenmistir. Nitekim rahim, insanin satim ve kiraya konu olmasi miimkiin olmayan
bir pargasidir. Ayrica kira sadece bedel karsiliginda olabildigi halde tasiyic1 annelik
bedelsiz de olabilmektedir. Bu sebeple 6diing (idre) akdine de benzetilmistir; ancak
onunla da akde konu olan sey itibariyle farklilik arz ettigi gortilmustiir. Akitler iceri-
sinde tagtyic1 annelige en yakin sozlesmeler olarak vedia (emanet) ve is sozlesmeleri
de sayilmistir. Ancak onlar da dogurduklar: sonug itibariyle tasiyic1 annelikten farkl
kabul edilmislerdir. Ayrica gayri mesru iliski akdine de benzetenler olmustur. Bu da
agir bir itham oldugu i¢in tenkit edilmistir. Tastyic1 annelik sozlesmesi, evlilik ve
stitannelik akitlerine de benzetilmistir. Netice itibariyle tastyict annelik sozlesmesi
nevi sahsina miinhasir 6zelliklere sahip yeni bir akit olarak gortlmiigtiir.®

Taraflari, temel unsurlar1 ve sonuglar1 bakimindan tasiyic1 annelik s6zlesmesi
su sekilde olusturulmustur. Bu akitte taraflar, embriyo sahibi ¢ift ile tagiyic1 annedir.
Bu akdin temel unsuru ise iki tarafin bu islemi icab ve kabulii yani karsilikli rizadur.
Ayrica taraflarin ehil olmalari, tibbi islemin saglikli yapilmasi ve karsilikli sézlerin
tam bir sekilde yerine getirilmesi de akdin gereklerindendir. Bu akdin konusu (ma-
hal) ise her iki taraf tizerine yiiklenen sorumluluklardir.*’

Tastyict annelik sozlesmesinin sonuglandirilmasi esnasinda her iki tarafa ait
sorumluluklar mevcuttur. Oncelikle tasiyict anne karnindaki cenini titizlikle ko-
rumali ve dogumun ardindan sag salim kars: tarafa teslim etmelidir. Cocuk sahibi
olmak isteyen ciftin sorumlulugu ise 6ncelikle akit ticret karsilig1 yapilmigsa ticreti
teslim etmek; hamilelik boyunca nafakasini temin etmek; ¢ocugu teslim almak ve
olusan zarar varsa tazmin etmektir. Tabii bu arada akitte beklenmeyen hallerin vu-
kuu durumunda ise alinmasi gereken bazi tedbirler mevcuttur. Ceninin diismesi,
tastyict annenin 6lmesi, hamilelik siiresinin dolmasi halinde akit sona erer. Ciftin
6lmesi durumunda ise ¢ocugu veli veya vasisi teslim alir.”® Su da unutulmamalidir
ki ylriirlige girmis bulunan bir tastyici annelik s6zlesmesinin hicbir neden bu-
lunmaksizin veya bazi kusurlar sebebiyle sonlandirilmasi, istenmeyen sonuglara
sebebiyetverebilir.”

Misir'in Asyut iiniversitesi Hukuk Fakiiltesinde medeni hukuk profesorii olan
Abdiilhamid Osman Muhammed el-Hanefi, eserinde tasiyici anneligin caiz oldu-
gunu savunduktan sonra bu konunun Islam hukukuna gére kanunlagtirilmasi ha-
linde hangi maddelerin bulanabilecegini sirastyla yazmistir. Yani islim hukukuna
gore bir tastyict annelik kanun taslagi olusturmustur.®® Bir fikir vermesi bakimin-
dan bu maddeleri tam metin terclimesini veriyoruz:

88 H.M. Abduddaim, Akdii icdre..., s. 75-101; Abdiilhamid Osman, Ahkdmii’l-iimmi’l-bedile..., s. 107-123.
89 H.M. Abduddaim, Akdii icare..., s. 109; Abdiilhamid Osman, Ahkamii’l-iimmi’l-bedile..., s. 124-127.

90  Abdiilhamid Osman, Ahkdmii’l-iimmi’l-bedile..., s. 128-133; H. M. Abduddaim, Akdii icdre..., s. 133-147.
91 H.M. Abduddaim, Akdii icare..., s. 107.

92  Abdiilhamid Osman, Ahkdmii’l-iimmi’l-bedile..., s. 139-143.
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TASIYICI ANNELIK KANUN TASLAGI

m Madde 1. Bu kanunun hiikiimlerin uygulanmasinda agagidaki kavramlarla
sunlar kastedilir:

a. Tasiyici anne (kiralik rahim): Kadinin rahminin hastalikli olmasi nedeniyle
gocuk dogurmasi imkansiz olan evli gifte ait dollendirilmis embriyoyu rahminde
tagimay1 kabul eden kadindir.

b. Déllendirilmis embriyo (nutfetu’l-emsdc): Bir kadinin, kocasinin spermiyle
dollendirilmis yumurtasi ve tibbi yolla tiipte bulundurulan embriyodur.

c. Cenin sahibi ¢ift: Kadinin rahmindeki rahatsizlik sebebiyle cocuk sahibi ol-
malar1 miimkiin olmayan ve iireme hiicreleriyle embriyo olusabilen evli cifttir.

d. Tasiyic1 annelik sozlesmesi (akdii’l-ictindn), “tasiyic1 anne tarafindan bir
bedel mukabilinde veya bedelsiz olarak rahminde evli gifte ait embriyoyu tagima-
nin ve her bir taraf icin karsilikli sorumluluklarin taahhiit edildigi bir anlasmadir”

e. Tastyict annenin velisi: Evlendirme yetkisi olan veli, nesep ya da sihriyet
yoniinden en yakin akrabasi veya yabanci uyruklu ise tabi oldugu devlete ait dip-
lomatik temsilcisidir.

f. Tibbi taraf: Ciftten tireme hiicrelerini alma, onlar1 bir tiipte dollendirme ve
ardindan bu nutfeyi tasiyici annenin rahmine yerlestirme islemini gerceklestirecek
olan saglik ekibidir.

g Mali sigorta: Tasiyic1 anne veya varisleri adina hamilelik ve dogum islemi
esnasinda ortaya ¢ikabilecek zararlara karsilik kararlagtirilan bedelin kiymetini
6demeyi anlagma sartlarina gore sigorta tarafindan tazmini iistlenilen mali bir ta-
ahhittir.

m Madde 2. Asagidaki sartlar1 tasimasi halinde ¢ocuk sahibi olmak isteyen evli
cift ile tasiyic1 anne arasinda tasiyici annelik sozlesmesi yapilabilir.
Birincisi: Genel Sartlar:

a. Rahim kiralamanin, evli ¢iftin ¢ocuk sahibi olabilmesi i¢in tek ¢are olmas;
b. Akitle alakas: bulunan tiim taraflarin tam rizasinin bulunmasi;

Tkincisi: Kar1 koca arasinda miisterek sartlar:

a. Kadinin ¢ocuk doguracak yasta olmas;
b. Asagidaki iki durumda evlilik baginin devam ediyor olmast:

1. Her ikisine ait tireme hiicrelerinin alinarak nutfe haline gelip gelisecek bir
tarzda bir tiipte birlestirilmesi;

1. Déllendirilis embriyonun tasiyici annenin rahmine transfer edilmesi.
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c. Hakiki zifafin tizerinden belirli bir zamanin gegmis olmas;
d. Ciftin canli bir ¢ocuk sahibi olmalarinin tamamen imkansiz olmasi;
e. Cocuk sahibi olma konusunda ciddi ve 1srarli bir istegin bulunmasi;

f. Kendileri adina ¢ocugu tastyacak olan diger kadinin bulunmas: konusunda
istegin var olmasi.

Ugiinciisii: Cocuk isteyen evli kadina ait 6zel sartlar:
a. Rahminin bulunmamasi veya ilelebet hamileligi kaldirmaktan aciz olmasi;

b. Yumurtasinin saglikli olmasi ve vazifesini muntazam bir sekilde eda edebil-
mesi.

Dordiinciisii: Kocaya ait 6zel sartlar:
a. Cinsel kusurlardan uzak olmasi
b. Ureme hiicresinin dollendirmeye yeterli olmasi

Besincisi: Tastyici anneye ait 6zel sartlar:
a. Baska bir erkegin karisi olmayacak;

b. Kocasindan iddet bekliyor olmayacak.
c. Yast ve sagligi hamilelige elverisli olacak
d. Velisinin izni bulunacak.

m Madde 3. Diizenlemenin igerdigi meselelerin tamaminda bu kanunun hii-
kiimleri gegerlidir. Hakkinda bir kanuni diizenleme bulunmayan konularda asagi-
daki hitkiimler uygulanur:

IslAm hukuku hitkiimleri
Medeni kanun hiikiimleri

m Madde 4. Tastyic1 annelik isleminden kaynaklanan zararlara karsilik ¢ocuk
sahibi olmak isteyen ¢ift en az 10.000 ciineyh miktarinda 6deme yapmalidir.

m Madde 5. Cocuk sahibi olmak isteyen ciftin veya varislerinin asagidaki so-
rumluluklar: yiiklenmeleri gereklidir:

Anlagilan ticreti 6demek
Bu islemin tamamlanmasi i¢in gerekli olan nafakanin tamamini 6demek
Saglik ve yaratiliy durumu ne olursa olsun ¢ocugu teslim almak

m Madde 6. Tastyic1 anne agagidaki ytikiimliiliiklerle sorumludur:

Rahmini bos ve temiz bir sekilde hazir etmek

Cenini muhafaza etmek

Cocugu cifte, ikisinden birine, kanuni temsilcisine veya akrabalarindan en ya-
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kin olana teslim etmelidir. Bu siralamaya uymak baglayicidir. Yani siradaki teslim
alacak kisi varken bir sonrakine gecilemez.

m Madde 7. Kari-kocadan tireme hiicrelerinin alinmasi ve déllendirilmis emb-
riyonun tagiyici annenin rahmine transferi islemi, ¢iftin oturdugu mahalde bulu-
nan mahkemeden tastyict annelik sézlesmesi i¢in yiiriirlikk ve gegerlik onayi alin-
madan yapilamaz.

m Madde 8. Bu islem i¢in, gergeklestiren tip merkezleri tarafindan 6zel sicil
kaydinin tutulmas: gerekir. Bu sicil kaydinda asagidaki hususlar bulunmalidir:

a. Bu islemi gerceklestiren doktorlarin isimleri

b. Cocuk sahibi olmak isteyen iftin ve tastyict annenin adi, ikamet adresi, uy-
rugu ve dini

c. Ureme hiicrelerinin evli ciftten alinip tiipte dollendirilme tarihi

d. Déllendirilmis embriyonun tastyici anneye transfer tarihi

e. Tasiyic1 annenin saglik durumu

f. Dogumun gerc¢eklesmesi beklenen tahmini tarih

g. Dollendirme islemi esnasinda artan embriyolarin imha edildigine dair tutanak

h. Tasiyic1 annelik sozlesmesinin mahkemeden alinmis yiiriirlik ve gegerlik
onayli niishasi

Bu kurallara aykir1 davrananlar bes aydan az olmayan hapis, 20.000 clineyhten
az olmayan para ve meslekten men cezasina carptirilir. Bu hitkme de yiiriitmeyi
durdurma davas: agilamaz.

= Madde 9. Tasiyic1 annelik yoluyla diinyaya gelen gocugun nesebi, tasiyict
anneye degil, embriyonun genetik sahibi olan anne babaya nispet edilir. Anne-baba
olse dahi durum degismez.

= Madde 10. Cocugun tastyici anneyle huktki bagi Islam hukuk kurallar: er-
cevesinde siitannelik hiikiimleri seklinde diizenlenir.

m Madde 11. Asagidaki durumlarda tasiyici annelik sdzlesmesi sona erer:

Uygulamaya baslanmadan 6nce olmak sartiyla taraflarin anlasmasi veya mah-
keme karar1

Cocugun 6lii veya diri olarak dogmast
Hamilelik déneminde tasiyic1 annenin 6liimii

Embriyonun tagiyic1 anneye transfer edildigi tarihten sonra kameri on iki ayin
gecmesi veya miladi ay hesabina gore 357 giin gegmesi.
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4. TASIYICI ANNELIK HAKKINDA SAHIS VE KURUM FETVALARI

Giinlimiizde temel pozitif bilimlerdeki gelismeler dini ve kiiltiirel sahada bir-
ok problemi de beraberinde getirmektedir. Ozellikle tip bilimi ve onun énemli bir
birimini teskil eden genetik, iiroloji ve embriyoloji alanlarindaki gelismeler hukaki
sahada oldugu gibi Islim inang ve uygulamalari agisindan da bir¢ok problemi be-
raberinde getirmistir.

Cagimizda kargilagilan yeni meselelere Islam hukuku agisindan ¢oziimler
tiretmede iki tiir faaliyet bulunmaktadur. Ilki sahsi gayret ve birikime bagl olarak
modern fikih problemlerine ¢6ziim bulmaya calisan bireysel faaliyetlerdir. Bu tarz
caligmalarin bir grubu problemi esas alarak ¢agdas fikih problemleri (kaddya el-
fikhiyye el-mudsira) terimini tercih ederken diger bir grup ise cevabi 6ne ¢ikararak
cagdas fetvalar (fetavda mudsira) tabirini kullanmaktadir. Ikincisi ise yeni ortaya
¢ikan meselelerin ¢oziimiinde resmi ve sivil tarzda yapilan kurumsal faaliyetlerdir.
Bunlar iilkemizde, Islam diinyasinda ve Batida bulunan birgok kurul, akademi, tes-
kilat ve konsey tarzi faaliyetlerdir.”

4.1. Ulkemiz flahiyat¢1 ve Islam Hukukgularinin Konuyla flgili Gériisleri

Sun‘ ilkah gesitlerinde oldugu gibi bu tiir tibbi tedavi yontemlerinin gelismesi
insanlik i¢in sevindirici bir durumdur. Yapay homolog déllenme ¢esidi olan tiip
bebek yontemi bunlardan biridir. Nikahli ciftlerin tireme hiicrelerinin sun‘i yolla
dollenmesi olan homolog déllenme cesidinde Islami agidan bir sorun bulunma-
maktadir. Ciinkii bu yontemde nikahli kadinin ireme hiicresi (yumurta) ile nikahlh
kocanin iireme hiicresi kullanilmakta ve hamileligi de ayni es gerceklestirmekte-
dir.** Evli olmayan kisilere ait ireme hiicrelerinin yapay yolla d6llendirilmesi olan
heterolog déllenme Islami agidan sakincalar igermektedir.

Hayreddin Karaman sun‘i dollendirme ve tastyict annelik konularinda sunlari
soylemektedir:

“Yabanci (spermin sahibi olan erkekle evli olmayan) kadinin rahmine
asilanmis yumurta kondugunda, nikahsiz bir erkegin spermi ve ¢ocugu
oraya konmus oluyor. Bu da bir ¢esit nikahsiz birlesme sayiliyor. Zinanin
haram olmasi, yalnizca organlarin cinsel temasi sebebiyle degil, nikahsiz
bir ¢iftten cocuk olmasiyla da ilgilidir. Eger buna zaruret varsa rahmi kul-
lanilacak olan yabanci kadinin nikdhlanmasi gerekir ve gerekirse dogum-

dan sonra bosanirlar”*®

“Baz1 ¢agdas fikihcilar, rahim konusunda farkli diistinmekte; tiipte olus-
turulan embriyonun, erkek ile evli olmayan bir kadinin rahmine yerlesti-

93 Saffet Kése, Islam Hukukuna Girig, Istanbul: Hikmetevi Yayinlar1, 2012, s. 223-229.
94  Bardakoglu: “Helaller ve Haramlar”, [lmihal-II, 141; Beser, “Ilkah’, DIA, XXII, 115.
95  http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00377.htm (20.10.2012).
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rilmesinin ve boylece ¢ocuk sahibi olmanin da ciiz oldugunu, bu takdirde
¢ocugu doguran kadinin da -stitanne gibi- cocugun annesi olacagini ileri
stirmektedirler. Bize gore yabanci bir erkegin spermini kadinin rahmine
koymak céiz degildir. Cift, bir bagka kadinin rahmini kullanarak ¢ocuk
sahibi olmakta 1srarli iseler (yani kadinin rahmi ¢cocuk dogurmaya miisait
degilse) bu takdirde yapilacak sey, rahmi kullanilacak kadmin da erkek
tarafindan nikdhlanmasidir. Erkegin spermi ile agilanmig yumurtayi, ayni
erkegin ikinci esinin rahmine yerlestirmekte bir sakinca olmasa gerektir.
Dogacak ¢ocuk, doguranin kocasina ait olduguna gore her iki kadin da
onun (dogan ¢ocugun) biri 6z, digeri tivey annesi olur, iivey anne ile de
evlenmek caiz olmadig1 icin siitanneligi gibi ayr1 bir bag aramak gerek-
mez. Mislimanlarin bulundugu bir tilkede ‘baba ile evli olmayan kadi-
nin rahmini kullanmayr miimkiin kilan’ bir kanun ¢ikarilacak olursa bu
kadinla babanin, ikinci es olarak evlenmesine de izin verilmelidir. Aksi
héalde miisliimanlarin bu isi, yine ‘dini nikdh veya imam nikéhr denilen

oOzel akitle yapacaklar: bilinmelidir”*

Hamza Aktan ve Besir Goziibenli, boyle bir uygulamanin hukaki ve ahlaki ag1-
dan biiyiik sorunlar doguracagini ve biiyiik bir sorumluluk oldugunu ifade ederek,
caiz olmadig1 kanaatini tercih etmislerdir.”” Muhammed Sélih el-Miineccid® ve Fa-
ruk Beser de caiz olmadigi kanaatini tasgimaktadir.”

Abdiilaziz Bayindir ise “Gergek anne ¢ocugu rahminde tagiyp doguran kadin-
dir, yumurta sahibine higbir hak verilemez ve mahremiyet sadece doguran anneyle
s6z konusu olur, yumurta sahibi anneyle hi¢bir bag yoktur” demektedir.'®

Stileyman Ates, sadece ikinci es olmas1 durumunda tastyict anneligin caiz ola-
bilecegini ifade eder.!” Abdiilaziz Beki ise araya tiglincii sahislarin girmesi nede-
niyle tagiyic1 annelik uygulamasinda nesep karigmasina (ihtilat-1 ensab) yol aga-
bilecegini, tasiyici annenin bekéar veya dul bir kadin olmasi durumunda zina ile
itham olunabilecegini, evli ise kocasiyla yasayabilecegi sikintilara deginmektedir.
Beki, ¢oziim olarak rahim naklini énermektedir. Ayrica tastyict annelige cevaz
veren Misirli 4lim Abdiilmuti’ el-Beyytimi, Sia-Caferi mezhebine mensup muasir
alimlerden s6z etmistir.'” Nihat Dalgin da Fikih Akademisinin bu konudaki ka-
rarini nakletmekle yetinerek caiz olmadig1 goriisiine meyletmis goriinmektedir.'”®

96  http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/laikduzen/3/0122.htm (20.10.2012).

97  Giincel Dini meseleler Istisare Toplantisi- II, s. 179, 182-184.

98  Muhammed Salih el-Miineccid, Fetdvd’l-Islam siidl ve cevab, haz. Ebu Yusuf el-Kahtani, http://www.islam-qa.com/
ar/ref/22126/x ~20%;> $20% izt (05.01.2013).

99  http://www.dailymotion.com/video/x81605_tayyyycy-anne-olmak-caiz-midir_people ~ve http://www.youtube.
com/watch?v=Ymdt1fj4PP0  (27.12.2012).

100 http://www.youtube.com/watch?v=b2_RkbVQO0C0 (27.12.2012).

101  Giincel Dini meseleler Istisare Toplantisi- II, s. 180-182.

102  Giincel Dini meseleler Istisare Toplantisi- IT, s. 176-177.

103 Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, Ensar yy., Istanbul 2011, s. 282-283.
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Orhan Ceker tasryic1 anneligin haram oldugunu gosteren bir delilin bulunma-
diginy, siitannelik uygulamasinin ise caizligine delil olabilecegini iddia etmektedir.
Caiz gormeyenler tarafindan ileri siiriilen mahzurlarin tamaminin siitannelik igin

degecerlioldugunusoylemektedir.'™

[brahim Pagaci da tastyici annelik uygulamasinda dini ve ahlaki agidan bir so-
run bulunmadigini, mahremiyet agisindan siitannelikle ayni sonuglar1 doguracagi-

niilerisurmektedir.’®

Mehmet Erdogan, bebege genetik bir aktarim ge¢medigi i¢in problemin sahici
olmadiginy, tagiyici anne igin siitannelikten daha iist diizeyde bir hukuki statii dii-
zenlenmesi gerektigini ve tastyic1 anneye cu 7 adinda bir 6diiliin de verilmesi gerek-

tigini soyleyerek tasiyici anneligin caiz oldugu goriisiine meyletmistir.'*

[slam diinyasindaki dlimlerin tamamina yakin1 tastyict annelik uygulamasinin
caiz olmadig kanaatindedirler. Bununla birlikte vukuu halinde bir takim sonugla-
rin terettiibiini de tartigsmislardir.

Tastyici annelikte dini ve huktiki agidan bir sakinca bulunmadigini savunanlar
da yok degildir. Misirli alim Abdulmuti® Beyytimi, tastyic1 anneligi kisirlik teda-
visi saymakta ve ticari amagla yapilmadig: siirece caiz oldugunu iddia etmektedir.
Bununla birlikte tasiyic1 annenin belirli bir ticret almasini da uygun gormistiir.'””
Misir'in Asyut Universitesi Hukuk Fakiiltesinde medeni hukuk profesérii olan Ab-
dillhamid Osman Muhammed el-Hanefi, tasiyic1 anneligin caiz oldugunu savun-
mal(tadlr 108

4.2. Tastyic1 Annelikle Tlgili Kurumsal Fetvalar

Ulkemizde kurumsal anlamda fetva faaliyetini Diyanet Isleri Bagkanligi Din
Isleri Yiiksek Kurulu yiiriitmektedir. Tastyic1 anneligi de igine alan ¢agdas tibbi ge-
lismeler sonucunda ortaya ¢ikan uygulamalar hakkinda Islam’in yaklagimini giin-
demine almistir. Konuyu harici déllendirme, tiip bebek ve buna bagli olarak ortaya
¢ikan, sperm, yumurta, embriyo dondurulmasi ve imhasi konular1 baglaminda de-
gerlendirmistir. Kurulun 03.01.2006 tarihli “Glintimiiz Tip Diinyasinda Tartigilan
Tiip Bebek Ve Kok Hiicre Gibi Yeni Uygulamalarin Islam Dini Agisindan Deger-
lendirilmesi” adli kararinda yer alan meselelerin konumuzla dogrudan baglantili
boliimi su sekildedir:

104 http://www.vuslatdergisi.com/article. (27.12.2012); http://www.eilahiyat.com (27.12.2012)

105  Giincel Dini meseleler Istisare Toplantisi- I, s. 174-175.

106  Giincel Dini meseleler Istisare Toplantisi- I, s. 178-179.

107 http://www.haber7.com/afrika/haber/909374-misirda-tasiyici-annelige-fetva-veren-alim-vefat-etti (31.07.2012).
108 Abdiilhamid Osman, Ahkamii’l-iimmi’l-bedile..., s. 139-143.
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“Islam alimleri, normal yoldan ¢ocuk sahibi olamayan eslerin, kocanin
spermi ile karisinin yumurtasinin disarida dollenerek kadinin rahmine
yerlestirilmesi; ya da kocanin sperminin mikroenjeksiyon yontemiyle ha-
niminin rahmine ulastirilarak ¢ocuk sahibi olmalarinin caiz olacagina;
tiip bebek uygulamast belirlenen bu standartlarin disina ¢ikildig ve araya
yabanci unsur sokuldugu; yani sperm, yumurta ve rahimden biri kari-ko-
ca diginda bagka bir sahsa ait oldugu takdirde caiz olmamaktadir; ¢tinki
mesri bir ¢ocugun, gerek sperm ve yumurta, gerekse rahim bakimindan
nikahli kari-kocaya ait olmasinda Islam Dininin genel prensipleri baki-
mindan zaruret vardir. Ancak tiip bebek yonteminde birden fazla blasto-
kist tiretilmesi ve bunlardan bir kisminin ana rahmine konmasi ve diger
blastokistlerin yok edilmesi ya da arastirmalarda ve bazi hastaliklarin te-
davisinde kullanilmasi, tiip bebek konusunu dini agidan yeniden tartigilir
hale getirmektedir. Ciinkii sperm ve yumurtanin déllenmesinden itiba-
ren, olusan zigotu insan olarak kabul eden bilim adamlar1 bulunmaktadir.
Buna gore insana ilk anindan itibaren bir birey olarak sayg: duyulmals,
huktki haklar1 taninmali ve ihlal edilmemelidir.'*®

Fikih akademisi h.1404/m.1984 yilindaki 7. Donem toplantisinda spermlerin
karigmamasi konusunda tam bir tedbir alinmasi ve sadece ihtiyag halinde bunun
uygulanmas: sartiyla sadece ikinci es i¢in tasiyici annelik uygulamasini caiz gor-
miistii. Ancak h. 1405/m.1985 yilindaki 8. Dénem toplantisinda rahmine embriyo
yerlestirilen karisinin yumurta yerlestirilmeden 6nce veya yerlestirildikten sonra
yumurtanin hemen kapanmamasi sebebiyle kendisinin de hamile kalabilme ihti-
mali gerekgesiyle akademi bu kararini iptal etmistir.'"

Suudi Arabistan Ilmi Aragtirmalar ve Iftd Genel Bagkanhigrnca (er-Risetii’l-
‘amme 1i'l-buhasi’l-‘ilmiyye ve'l-ifta) tasiyic1 annelikle ilgili olarak kizi ve dama-
dina ait embriyoyu rahminde tasimasinin dini hitkmiinii soran bir kadina cevap
olarak Abdiilaziz b. Abdullah Alii’s-Seyh baskanliginda bir komisyon tarafindan h.
1410 yilinda su fetva verilmistir: “Seri sakincalardan dolay1 bir kadinin kendi kiz1

i¢in rahminde ¢ocuk tagimasi caiz degildir”'"!

Bagkanlhigini Yasuf el-Karadavinin yaptigi merkezi Dublinde bulunan Avrupa
Fetva ve Arastirma Konseyi (/European Council for Fatwa and Research_(ECFR)
30.07.2008 tarihli fetvalarinda Islam Fikih Akademisinin bu konudaki kararini des-
teklediklerini beyan ederek tastyic1 anneligin ser‘an caiz olmadigini yayimlamiglardir.
Bedel karsilig1 veya 1vazsiz olmasinin hitkiim agisindan farki bulunmadigini; dogu-
ran kadinin gergek anne sayilmasi gerektigini; bunun siitannelige kiyas edilemeye-

109 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/diyanetyeni/KurulDetay.aspx?ID=1162 (30.12.2012).

110 Arif Ali Arif, “Tagiyic1 Anne .. s. 397.

111  Fetavd'l-Lecnetid-Daime Ii’l-Buhiisi’l- Timiyye ve'l-Ifta, haz. Ahmed b. Abdiirrezzak ed-Dervis, Riyad, er-Riaseti’l-
‘Amme I7l-1darati’]-Buhdisi’]-[lmiyye ve'l-ifta ved-Da‘ve ve'l-Irsad, 2003/1424, XXV, 114.



islam Hukuku Agisindan Tastyici Annelikte Mesruiyet Tartismalari | 265

cegini; nesep karisikligina yol acacagy; ihtiyag sahibi bir kadinin fakirlik sebebiyle
tasiyici annelik yapmasinin da mubah olmadigini agiklamiglardir (Fetva: 10/1).!'

Misir Miiftiltigii Ifta Teskilat: (/Daru’l-Ifta el-Misriyye) 2006 yilinda Misir Miif-
tiisit Ali Cuma Muhammed tarafindan verilen 95 numarali fetvada tasiyici anne-
ligin (rahim kiralama) dinen haram ve memnu oldugu beyan edilmistir. Gerekge
olarak ise hakiki annenin kim olacaginin kesin bir sekilde belirlenmesinin miim-
kiin olmadigy; bu uygulama neticesinde ¢ok biiyiik problem ve tartigmalarin ¢ika-
cag1 ve bunun da $ariin muradina muhalif oldugu sayilmistir.'?

Urdiin Ift4 Dairesinin (/Dairetii’l-ifta el-Am) 18.03.2010 tarihli ve 553 numa-
rali fetvasinda Fikih Akademisinin 1986 yilindaki kararina istinaden iki esli koca-
nin bir hanimina ait yumurtasinin kendi spermiyle dollendirilmis embriyoyu diger
karisina tastyict olmasi i¢in nakletmenin caiz olmadigini yaymlamistir. Kari-koca-
ya ait embriyonun bagka bir kadinin rahmine yerlestirilmesinin hicbir suretle caiz
olmayacagini, sadece tiip bebek denilen eslere ait embriyonun yine ayni yumurta
sahibi ese transferinin caiz oldugunu agiklamistir."'* Ayrica embriyo dondurulma-
sinin da caiz olmadigi fetvasini vermistir.''®

SONUC

Allah Teéla insani yaratmis ve ona bir takim sorumluluklar yiiklemistir.
Kéinatta yalniz yasayamayan insanin en temel ihtiyaglarindan birisi de aile kur-
maktir. Evlenerek aile kurmanin temel gayelerinden biri de ¢ocuk sahibi olmaktr.
Evliligin meyvesi olan gocuk, evliligin devaminda da huzur ve mutluluk vesilesidir.
Aile, sevme ve sevilme ihtiyacini en agik sekilde ¢ocuk ile yasamaktadir. Bununla
birlikte her evli ¢ift ¢ocuk sahibi olamayabilir. Giintimiizde tibbi gelismelerle bir-
likte ¢ok farkli dollenme yontemleri gelistirilmistir. Cocuk 6zlemi ¢eken bu aileler,
yapay dollenme yontemlerine bagvurmaya baslamiglardir. Tastyict annelik uygula-
mast da giiniimiizde yaygin hale gelen sun‘i dollenme yontemlerinden biri haline
gelmistir.

Islam hukuku agisindan tagtyici annelik uygulamasina bakildiginda caiz oldu-
gunu savunan kiiiik bir grup yaninda ¢ogunluk Islam hukukgularinin caiz olma-
dig1 kanaatini tasidiklar: goriilir.

Tastyict anneligin Islam hukuku agisindan caiz olmadiginin en 6nemli gerek-
gesi bu uygulamayla nesebin karismasi ve zina unsuru tagima ihtimalleridir. Ayri-
ca bunun, ilahi iradeye aykir1 bir durum oldugu da ileri siirtilmistiir. Bir kadinin

112 http://www.e-cfr.org/ar/index.php?ArticleID=278 (05.01.2013).

113  http://www.dar-alifta.org/ViewFatwa.aspx?ID=429&text=.~ } (05.01.2013).
114 http://aliftaa.jo/index.php/ar/fatwa/show/id/553/ (05.01.2013).

115 http://aliftaa.jo/index.php/ar/fatwa/show/id/675/ (05.01.2013).
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kendi uzvunu kiralamaya hak sahibi olmadigy; tedavi stirecinde mahrem yerlerin
agilmasinin caiz olmamasi, boyle bir uygulamanin ahlaki, hukuki, bireysel ve top-
lumsal bir¢ok problemi dogurabilecegi tasiyict anneligin caiz olmadigini syleyen-
lerin delilleri arasindadr.

Tastyict anneligin caiz oldugunu savunanlar ise bu konuda yasaklayici kati bir
nassin bulunmadigy; “esyada asil olan mubahliktir” prensibi, ¢ocuk sahibi olma is-
teginin zaruret menzilesinde bir hacet oldugu, tasiyic1 annelik uygulamasi sonu-
cunda ortaya ¢ikacag iddia edilen problemlerin kanuni diizenlemelerle giderilebi-
lecegi gibi deliller ileri siirmiislerdir.

Bir grup Islim hukukeusu ise kari-kocaya ait embriyonun yine ayni kocanin
ikinci esine nakledilmesi seklindeki tastyict anneligin caiz oldugunu kabul etmis-
lerdir. Bu uygulamada babanin belirli olmasi nedeniyle nesebin karigma ihtima-
linin bulunmadigini, tip agisindan gerekli 6nlemler alindig: takdirde bir sakinca
goriilmeyecegini soylemektedirler.

[slam Hukukgularinin tamamina gore iireme hiicresi dollendirilmesine iigiincii
bir tarafin karistirildig: biitiin tasiyici annelik ve sun ilkah tiirlerin ittifakla haram-
dir. Sperm ya da yumurta bagisi yoluyla, tireme hiicrelerinin yabanciya ait hiicre-
lerle karisgimiyla (kokteyl) ya da herhangi bir tibbi zaruret olmaksizin yapilanlar
haram tiirlerdendir.

Tastyic1 annelik uygulamasina bagvurulmaya karar verilmesinin ardindan s6z-
lesme yapilmasi taraflarin zarar gormemesi igin bir tedbirdir. Isldim hukukunda
tastyict annelik uygulamasina cevaz verenlerin, taraflarin hem maddi hem mane-
vi agidan zarar gérmemesi igin ilgililerin maslahatina uygun bir sézlesme taslagi
hazirladiklar1 goriiliir. Bu sozlesme geregi tasiyict annelik uygulamasina katilan
biitiin taraflara hak ve sorumluluklar yiiklemistir. Uyulmadig: takdirde caydirici
tedbirler de icermektedir.
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HANEFi DOKTRININDE HIRSIZLIK SUCUNDA
SEKIL UNSURU VE CEZAI MESULIYETE ETKiSi

Dr. Ahmet AYDIN*

Ozet: Bu makalenin amaci, Hanefi ceza hukuk doktrininde, hirsizlik sucunda sekil sarti-
nin cezai mesuliyetin belirlenmesinde etkili oldugunu ortaya koymaktir. Hanefi doktri-
ninde, hirsizlik sugunda faile had tatbik edilebilmesi icin eylemin icrasiyla ilgili iki Gnemli
sekil sarti 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi malin koruma altindayken alinmasi;
digeri eylemin gizlice icra edilmesidir. Belli icra sekline uymayan hirsizlik eylemlerinden
dolayi, faile had cezasinin tatbik edilmemesi, bu sucta sekil sartinin cezai sorumlulugu
etkileyen 6nemli bir faktor olarak Hanefi mezhebinde yer aldigini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Hanefi Hukuk Doktrini, Hirsizlik Sucu, Sekil, Cezai Mesuliyet.

The Formalism Factor in Hanafi Doctrine in Defining the Crime of
Theft and its Effects on Criminal Responsibility

Abstract: The purpose of this research is to explore the crucial effects of the condition of
formality in Hanefi Doctrine in defining the crime of theft and in determining criminal res-
ponsibility. In Hanefi doctrine, there are two main conditions of formality that shall be proved
in the process of committing the crime of theft in order to condemn the accused to hadd
punishment. First, the property shall be protected when the crime of theft is committed.
Second is that the crime of theft is carried out in secrecy, in stealth manner. The fact that
the accused is not condemnable with hadd punishment without above conditions shows
that formalism plays a key role in Hanafi doctrine in determining the criminal responsibi-
lity for the crime of theft.

Keywords: Hanafi Doctrine, The Crime of Theft, Formality, Criminal Responsibility.

GIRIS

Sekil garti, genelde 6zel hukuk alaninda kargimiza ¢ikan bir kavramdir. Ozel
hukuku inceleyen eserlerde, sekil sarti 6zel hukukun yapisina uygun olarak
tanimlanmigstir. Bunlardan birine gore, sekil sarti, bir hukuki islemin gecerli

olabilmesi i¢in, hukuk diizeni tarafindan ongoriillen sekle, ya da taraflarca
kararlastirilan sekle uyulmasi zorunlulugunu ifade etmektedir.'

Sekilcilik hususunda hukuk sistemlerinin farkli bakis agilarina sahip oldugunu
gormekteyiz. Hatta ayni hukuk sisteminde dahi, sekilcilik hususunda zamanla
farkli temayiiller ortaya gikabilmektedir.”

ahmetay81@gmail.com

1 Elvan Siitken, Roma Hukuku'nda $ekil, (Doktora Tezi, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eskisehir,
2010), s. 163.

2 Ornegin, Roma hukukunun gekilci bir karaktere sahip oldugu ifade edilmektedir. Ancak Roma hukukunun sekilci

karakterinin zaman zaman esnedigi donemler de olmustur. Bu konuda bilgi i¢in bkz. Stitken, Roma Hukuku, s. 162-

163.
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Sekil sartiyla ilgili olarak, giiniimiiz Tiirk hukuk doktrininde sekil, sekilcilik,

form, formalizm gibi kavramlara yer verilmektedir.’

Tiirk hukuk doktrininde, sekil sartlar: bilhassa 6zel hukuk alaninda karsimiza
¢ikmaktadir. Ornegin, evlenme toreninin resmi memur huzurunda yapilmas,
medeni hukukta bir sekil sart1 olarak diizenlenmistir.* Borglar hukukundaki sekil
sartina ornek, gayrimenkul satiminin ancak resmi bir senede baglandig1 zaman
gegerli olmasidir.® Ticaret hukukunda, sirket sozlesmelerindeki degisikliklerin
yazili olmas1 ve imzalarin noterce onaylanmas: sekil sartlarindandir.

Kamu hukuku kapsaminda yer alan modern ceza hukukunda, 6zel hukuktaki
kadar olmasa da seklin etkisinin oldugunu séyleyebiliriz. Bazi suglarin nitelikli
hallerinin belli sekillerde icrasi, sekil sartina 6rnek olarak gosterilebilir. Ornegin,
yangin, su baskini, tahrip, batirma veya bombalama ya da niikleer, biyolojik veya
kimyasal silah kullanmak suretiyle, icra edilmesi kasten 6ldiirme sugunun nitelikli
halini olusturmaktadir (Tiirk Ceza Kanunu, madde 82). Ayrica hukuk doktrininde
bagli hareketli sug-serbest hareketli su¢ ayrimi1 bulunmaktadir. Bagl hareketli sugta
kanunda belirtildigi sekilde eylemin gerceklesmesi gerekmektedir.”

Giintimiiz ceza hukukuyla kiyaslandiginda, Hanefi doktrininin en azindan bazi
suglarda sekil unsuruna daha ziyade énem verdigi sdylenebilir. Ornegin giiniimiiz
ceza hukukunda kasten 6ldiirme serbest hareketli bir sugtur. Her tiirlii aragla ve bircok
sekilde icra edilebilir.®* Ancak Hanefi doktrininde yer alan amden 6ldiirme ise belli
sekil sartlarina baghdir. Ornegin, eylemin magdirun bedenine yonelik dogrudan
icra edilmesi, yani miibaseret, amden 6ldiirme sugunun olusumu i¢in sarttir. Failin
eylemiyle netice arasina baska birtakim hususlarin girmesi halinde 6ldiirme fiilinin
tesebbiiben gerceklestigi ve faile kisas cezasinin uygulanmayacagi kabul edilmistir.’

Guniimiz hukukunda hirsizlik sucunun maddi unsuru, tasinir malin
bulundugu yerden alinmasidir.’® Buna gore, modern hukukta failin hirsizlik

3 Hukukianlamda sekil ve sekilciligin farkli seyler oldugu ifade edilmistir. Bu konuda bilgi icin bkz. Ibrahim Erme-
nek, Medeni Usul Hukukunda Sekilcilik, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2 (Haziran-Aralik
2000), s. 141-177.

Ermenek, Medeni Usul, s. 141-177.

Ermenek, a.g.e., s. 141-177.

Ermenek, a.g.e., s. 141-177.

Nur Centel - Hamide Zafer - Ozlem Gakmut, Tiirk Ceza Hukukuna Giris, 5. bs., Beta Basim Yayim Dagitim, Istanbul

2008, s. 251-252.

8  Turgut Yiiksel, Yaralama, Intihara Yonlendirme, Iskence ve Eziyet Suglart, Kazanci Hukuk Yayinevi, Istanbul 2007, s.
11; Necati Meran, Yeni Tiirk Ceza Kanununda Kisilere Karsi Suglar, Segkin Yayincilik, Ankara 2005, s. 31; Durmus
Tezcan — Mustafa Ruhan Erdem — Murat Onok, Teorik ve Pratik Ceza Ozel Hukuku, Segkin Yayincilik, Ankara 2007,
s. 121-122; Cengiz Otaci, Genel Hiikiimlerle Baglantil: Olarak Kasten Insan Oldiirme Suglari, Segkin Yayincilik, An-
kara 2009, s. 418.

9  Kasani, Ebti Bekr Aldeddin Ebti Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Hanefi, Beddi‘u’s-Sandi* fi Tertibi’s-Serdi', I1. bs., Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1402/1982, VII, 239. Bu konuda genis bilgi igin bkz. Ahmet Aydin, Hanefi Fikih Literatiiriin-
de Oldiirme Sucunun Maddi ve Manevi Unsurlaryla Ilgili Kavramlarin Gelisimi (Hicri 4-9. Asirlar), (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), s. 75-76; 176-210.

10 5271 sayili Tiirk Ceza Kanununun hirsizlik sugunu diizenleyen 141. madde metni su sekildedir: “Zilyedinin rizasi
olmadan bagkasina ait taginir bir mali, kendisine veya baskasina bir yarar saglamak maksadiyla bulundugu yerden
alan kimseye bir yildan ii¢ yila kadar hapis cezas1 verilir”
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kastryla, taginir mali herhangi bir yerden herhangi bir sekilde almasi hirsizlik
sugunu olusturur. Hanefi doktrininde ise, malin bulundugu yerden alinmasi
faile had tatbik edilmesi i¢in yeterli gériilmemekte, malin alindig yer ve eylemin
icrasiyla ilgili iki 6nemli sekil sarti tizerinde durulmaktadir. Bu sekil sartlars;
malin koruma altinda bulunmasi (mahrtiz) ve eylemin gizlice icra edilmesidir.
Ayrica hirsizlik sugunda faile had cezasinin uygulanabilmesi igin ¢alinan malla
ilgili birtakim sartlar da (malin miitekavvim olmasi, nisap miktarina ulagmasi
gibi) eserlerde incelenmistir. Ancak bu makalede hirsizlik eyleminin icrasiyla ilgili
sekil sartlar1 tizerinde durulacak; ¢alinan malla ilgili sartlara yer verilmeyecektir.
Eylemin icrasiyla ilgili sekil sartlar1, Hz. Peygamberden (as) rivayet edilen birtakim
hadislere dayanmaktadir.

Hz. Peygamber, dalindan alinan meyve icin faile had cezasmnin tatbik
edilmeyecegini; harman vyerindeki meyvenin ¢alinmas: halinde ise had
uygulanacagini ifade etmistir. Ayni sekilde, meradan ¢alinan hayvan igin faile
had cezasinin uygulanmayacagini; ancak hayvanin ahir veya agil gibi mekandan
¢alinmasi halinde had tatbik edilecegini belirtmistir."" Bagka bir hadiste, Safvan b.
Umeyye adli sahabinin mescitte uyudugu sirada baginin altindaki abay calan faile,
Hz. Peygamberin (as) had tatbik edilmesini emrettigi belirtilmistir."* Ayrica, Hz.
Peygamber (as), bir mali zor kullanarak veya acik bir sekilde kapkag yoluyla alan
faile had tatbik edilmeyecegini ifade etmistir."> Hirsizlik eylemleri hakkinda yer
alan bu tiir nasslar, Islam hukukc¢ularini haddin tatbiki hususunda birtakim 6lciiler
belirlemelerine dayanak olusturmustur.

1.Hirsizlik Sugunda Malin Koruma Altinda Bulunmasi

Hanefi doktrininde hirsizlik sugunda faile had cezasinin uygulanabilmesi igin,
¢alinan malin koruma altinda bulunmasi (hirz) sarttir.™*

11 Nesai, Ebt Abdurrahmén Ahmed b. Ali b. Su‘ayb, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk, Abdulgaffar Siileymén Biindari, Eba Ab-
dullah Seyyid b. Kesrevi b. Hasan, Daru’l-Kiitiibi - Ilmiyye, Beyrut 1991/1411, “Sarik’, 12; Ibn Ebi Seybe, Ebti Bekr
Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim, el-Kitabii'l-musannef fi’l-ehadis ve'l-asar, haz., Kemal Yasuf el-Hat, Daru’t-Tac,
Beyrut 1989, “Hudad”, 84; Beyhaki, Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii’l-Kiibrd, Dari’'l-Ma'rife, Bey-
rut t.s., “Sarika’, 8.

12 Nesai, Siinen, Sarik, 5; Ebti Daviid, Siileyman b. Egs b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, Kitabii’s-Siinen = Siinenii Ebii Davud,
thk., Muhammed Avvame, Darii’l-Kible If’s-Sekafeti1-Islimiyye, Cidde 1998/1419, “Hudtid”, 14; Ibn Méce, Ebti Abdul-
lah Muhammed b. Yezid er-Rebe‘i el-Kazvini, Siinenii fbn Mace, el-Matbau'n-Nizami, Delhi 1905, “Hudtd”, 28.

13 Ebu Davud, Siinen, “Hudtid”, 14; Ibn Méce, Siinen, “Hudad’, 26; Tirmizi, Ebti Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-
Siilemi, el-Cami‘us-Sahih, thk.,, Ahmed Muhammed $akir, el-Mektebetir'l-Islimiyye, byy., “Hudad’, 18.

14  Serahsi, Eb Bekr Semsi’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, el-Mebsiit, Matbaatii’s-Sa‘dde, Kahire 1324-1331,
IX, 136; Kasani, VII, 73; Zebidi, Ebta Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretiin-Neyyire ald Muhtasari’l-
Kudiri, Darw’l-Hayriyye, byy., I1, 164; Ibn Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid, Serhu
Fethi’l-Kadir, Matba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi, byy., 1389/1970, birlikte: Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b.
Mahmd, el-Indye Serhii’l-Hidaye;Sa'di Celebi, Sadullah b. Isa, Hagiye ale’l-Indye, V;, 380; Ibn Niiceym, Zeynuddin
el-Misri, el Bahru'r-rdik serhii Kenzid-dekaik, el-Matba‘atii’l-Ilmiyye, Kahire 1311, birlikte: Téri, Muhammed b. Hii-
seyin, Tekmiletii Bahrir-Raik; Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Minhatii’l-Halik ale’l-Bahrir-Raik, V, 62.
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1.1. Esyanin Sahisla veya Mekanla Korunmasi

Hanefi hukukgulari, esyanin, yaninda bulunan sahisla veya bulundugu mekanla
korunacagimibelirtmislerdir."

Tespit edebildigimiz kadariyla, Hanefi doktrininde, esyanin mekanla
korunmas, sahisla korunmasindan énce gelmektedir. Ornegin, hamam, han gibi
yerlerde esyanin yaninda koruyucu bulunsa dahi, hirsizlik eylemi failinden had
cezas1 diigmektedir.'® Zira hamam, han gibi yerler mekan olarak koruma mahallidir.
Mekan olarak koruma mahalli olan yerler, herkesin girmesine izin verildiginde
artik koruma fonksiyonunu icra edemez. Bu durumda, mekan olarak koruma
fonksiyonu olmayan yerlerde esyalarin koruyucu sahisla da korunmadig kabul
edilmektedir. Mekanlarin koruma mahalli olarak kabul edildigi yerlerde, kisiyle
korunmasina itibar edilmemesi, sekil sartinin etkisini ortaya koymaktadir.

Hanefi doktrininde, mekanin koruyucu fonksiyonunun bulunmadig: yerlerde
koruyucu sahsa itibar edilmektedir. Nitekim ¢6l veya mescit gibi yerler koruma alani
kabul edilmediginden, buralarda esyanin sahisla korunmast itibara alinmakta ve bu
gibi yerlerde kisinin yanindan ¢alinan esya nedeniyle faile had tatbik edilmektedir."”

Hanefi hukukgularindan bir kismi, her esya i¢in genel olarak bulunduklar:
yeri koruma mahalli kabul etmislerdir. Ornegin, altin veya miicevher gibi degerli
esyalarin, 6rnegin, bir ahirda korunmayacagi sonucuna varmiglar, bu gibi yerlerden
degerli esya ¢alan faile had tatbik edilmeyecegini belirtmislerdir.'"® Egyanin genelde
bulundugu yerin koruma mabhalli kabul edilmesi, bunun disindaki bir mekandan
¢almasi halinde faile had tatbik edilmemesi, sekil unsurunu itibara alan bir
yorumdur.

Esyalarin korunma mekan1 olarak, genelde bulunduklari yeri dikkate
alan Hanefi hukukgulari, kefen c¢almay:r ise daha farkli degerlendirmislerdir.
Hayvanlarin agil veya ahirdan, altin gibi 6nemli madenlerin ise kuyumcunun
sandigindan ¢alinmasi halinde, faile had tatbik edilecegi goriisiinde olan Hanefi
hukukcularindan Ebi Hanife ve imam Muhammed, mezardan kefen calan faile
had uygulanmayacagini belirtmislerdir. Bu hitkmiin gerekeesi olarak, mezarliklarin
esyalar i¢cin koruma mahalli olmadig1 ve mezardaki kefenin degersiz bir mal kabul

15  Semerkandi, Ebti Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed, Tuhfetiil-Fukahd, Darirl-Kiitiibi’l-Timiyye,
Beyrut 1405/1984, I1I, 151; Kasani, Beddi', VII, 73; Merginani, Ebi’l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hidaye
serhii Bidayeti’l-miibtedi, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1986, 11, 123; Zebidi, el-Cevheretiin-neyyire, 11, 164.

16  Serahsi, Mebsit, IX, 150; Kéasani, a.g.e., VII, 73-74; Merginani, a.g.e., I, 123-124; Zebidi, a.g.e., II, 168; Zeylei,
Zeylei, Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen, Tebyinu’l-hakdyik serhu Kenzd-dekaik, Matba‘ati’l-Kiibra'l-Emiriyye;
byy., 1314, birlikte: Selebi, Sihabiiddin Ahmed, Hégiye ald Kenzid-dekaik, 111, 222; Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V,
384-385.

17 Serahsi, a.g.e., IX, 150; Kasani, a.g.e., VII, 73-74; Merginani, a.g.e., II, 123-124; Zebidi, a.g.e., II, 168; Zeylei, a.g.e.,
I11, 222; ibn Hiimam, a.g.e., V, 384-385.

18  Kasani, a.g.e., VIL, 76; Zeylei, a.g.e., I1I, 218; el-Fetdva'l-Hindiyye; Burhanpurlu $eyh Nizdm ve digerleri, Matbaatii’l-
Kiibra’l-Emiriyye, byy., 1310, II, 179. Bu konuda Hanefi doktrininde farkli yorumlar da bulunmaktadir. Bkz.
Kasani, a.g.e., VII, 76; Ibn Hiimam, a.g.e., V, 376; el-Fetava’l-Hindiyye; 11, 179.
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edildigi, ayrica miilkiyete konu olup olmadig: hususlarinin da belirsiz oldugu
belirtilmistir. Mezarliklarin koruma mahalli olmadig1 yorumu, sekli dikkate alan
bir yorumdur. Buna karsilik Eba Yusuf ise, mezardaki kefenin miitekavvim mal
oldugunu ve korundugunu ileri siirerek kefen ¢alan sahsa had tatbik edilecegini
belirtmistir."

Hanefi doktrininde; ev, bina gibi mekanlarin kapisinin agik olmasi veya
kapisinin hi¢ olmamasi halinde dahi, koruma alan1 olarak kabul edilmekte ve bu
gibi yerlerden bir sey ¢alan faile had tatbik edilecegi belirtilmektedir.® Bu hitkiimde
sekil unsurunun etkili oldugu kanaatindeyiz. Yani mekan, esyanin korunmasi
hususunda sekil sartini saglamaktadir. Bundan sonra, mekanin kapisinin olmamasi
veya agik olmasi, mekani koruyan kisinin bulunup bulunmamasi gibi hususlar
6nem arz etmemektedir.

1.2.Koruma Mabhallinin ihlali

Hanefi doktrininde, hirsizlik sugunda faile had uygulanabilmesi i¢in failin
koruma mahallini ihlal etmesi (hetkulhirz) sekil sart1 olarak kabul edilmistir. Bu
sekil sart1, ev gibi biiyiik mekanlarda failin mekanin igine girmesiyle, sandik ve
cuval gibi kii¢iik nesnelerin ise i¢ine elini sokmasiyla gerceklesmektedir.! Bu sekil
sartina gore, bir devenin iizerinde bulunan ¢uvali delip i¢inden bir sey ¢alan faile had
cezas1 uygulanirken; fail, igindekiyle birlikte guvalin kendisini de galarsa had cezas:
diismektedir. Hanefi hukukgular: bunu agiklarken, ¢uvalin iginde bulunan esyanin
cuvalla birlikte koruma altinda bulundugunu; ancak ¢uvalin ise korunmadigini
belirtmislerdir.”> Ayni sekilde, ¢adirin iginden bir esyay1 ¢alan faile had tatbik
edilirken, kurulu ¢adir1 galan faile had cezasi uygulanmamaktadir. Zira gadirin
sahibi ¢adirin kendisini korumamakta; ¢adirla icindeki esyayr korumaktadir.
Cadirin ¢alinmasi hususundaki bu hitkiim, kurulu ¢adirlar (\ s2=) i¢in gegerlidir.
Ancak ¢adir, sahibinin yaninda sarili, paketli (& sbs) bir sekilde duruyorsa o zaman
¢adir1 galan faile had tatbik edilmektedir. Zira bu eylemde ¢adir, yaninda bulunan
koruyucu sahisla koruma altinda kabul edilmektedir.>® Bazi eserlerde kurulu ¢adirin

19  Kasani, Bedai', VII, 76; Merginani, Hiddye, 11, 122; Zebidj, el-Cevheratii'n-Neyyire, 11, 167; Zeylei, Tebyinu’l-Hakayik,
111, 218; Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V, 376; Ibn Niiceym, el-Bahru'r-Raik, V, 60.

20 Kasani, a.g.e., VII, 73; Zebidi, a.g.e., I1, 168; Ibn Hiimam, a.g.e., V, 385; el-Fetava’l-Hindiyye, 11, 185.

21  Serahsi, el-Mebsit, IX, 145; Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 111, 151; Késani, a.g.e., VII, 66; Zeylei, a.g.e., III, 178;
Baberti, Ekmeliidddin Muhammed b. Mahmid, el-indye Serhw’l-Hiddye, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, byy.
1389/1970, birlikte: Ibn Hiimam, Keméleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid, Serhu Fethi’l-Kadir; Sadi
Gelebi, Sadullah b. Is4, Hasiye ale’l-Indye, V, 257; Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Reddii’l-Muhtar, Matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi, byy., 1386/1966, birlikte: Haskefi, Aldeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Dimugki,
Diirrii’l-Muhtar, IV, 99.

22 Tahéavi, Eba Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi, Muhtasaru’t-Tahavi, thk, Ebirl-Vefa el-Afgani, Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, Kahirel370, s. 273; Cessas, EbGi Bekir Ahmed b. Ali er-Rézi el-Hanefi, Tahkiku’l-Ciizii’s-salis min
serhi Muhtasari’t-Tahavi Ii'l-Cessds, thk, Muhammed Abdullah Han, Camiatii Ummil-Kura, byy., 1415, II, 582;
Serahsi, Mebsit, IX, 156; Semerkandi, Tuhfe, III, 151.

23 Serahsi, a.g.e., IX, 156; Zebidi, el-Cevheretiin-Neyyire, 11, 167; Kasani, Bedai‘, VI, 74; Ibn Hiimam, Serhu Fethi’l-
Kadir, V, 391; Ibn Niiceym, el Bahru’r-Raik, V, 66.
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calinmasi, esyay1 koruyan sahsin taginip gotiiriilmesine benzetilmistir. Nitekim
esyay1 koruyan sahsi gotiiren faile had cezasi uygulanmamaktadir.* Bazi eserlerde,
cadirin ¢alinmas: evin kapisinin ¢alinmasina benzetilmistir.> Bazi eserlerde
cadirin bagka bir ¢adirin i¢inden ¢alinmasi halinde faile had cezasi uygulanacag:
belirtilmigtir.?

Yukaridaki paragrafta yer alan hiikiimler incelendiginde, ¢uvalin iginden bir
seyin ¢alinmasiyla ¢uvalin bir biitiin olarak alinip gétiirtilmesi arasinda hirsizlik
sugunun gerceklesmesi agisindan herhangi bir farkin bulunmadig1 soylenebilir.
Ancak ¢uvalin icinden bir sey ¢alinmasi halinde, sekil sart1 olan koruma mahallinin
ihlali gergeklesirken; cuvalin tamamiyla alinmasinda bu sart gerceklesmemektedir.
Evin kapisini ¢alan faile had uygulanmamasi, kapinin koruma altinda bulunmamasi
nedeniyledir. Buna benzer sekilde, kurulu ¢adirin da koruma altinda bulunmadig:
degerlendirilmekte ve aralarinda kiyas yapilmaktadir. Diger taraftan cadirin
calinmasiyla bir esyay1 koruyan sahsin taginip gétiirtilmesi arasinda kiyas yapilarak
kurulu cadir1 calan failden had cezasinin diisecegi belirtilmistir. Cadir, kurulu
olmayip da sahibinin yaninda veya bir ¢adirin i¢inde paketlenmis bir halde
bulunuyorsa o zaman koruma altinda bulundugu kabul edilmekte ve bu ¢adiri ¢alan
faile had cezas1 uygulanmaktadir. Bu hiikiimlerde, sekil sartinin cezai mesuliyetin
tespitinde etkili oldugu séylenebilir.

Hanefi doktrininde, hirsizlik sugunda koruma alaninin ihlali (; & &l»), had
cezasinin tatbik edilebilmesi igin bir sekil sartidir. Ev gibi biiyiik mekanlardan
esyanin ¢alinmasi halinde, bu sartin gerceklesebilmesi i¢in failin koruma mahalline
girmesi gerekmektedir. Bu nedenle, Ebti Hanife ve Imam Muhammede gére, bir
evin duvarinda delik agtiktan sonra bu delikten igeriye elini sokarak esyay1 ¢alan
faile had cezas1 uygulanmamaktadir. Ebti Yusuf ise bu eylemde faile had cezasinin
uygulanacagini, zira hirsizlik su¢unda asil maksadin, koruma alaninin ihlali
olmadigini; malin ¢alinmasi oldugunu belirtmis ve bunun da gerceklestigine yer
vermistir. Diger taraftan fail, elini kuyumcunun sandigina sokarak veya bagkasinin
cebine sokarak bir sey caldiginda ise, biitiin Hanefi hukukcularina gore fail had
cezasina carptirilmaktadir.”” Buna benzer baska bir eylemde, fail koruma alanina
girip esyalar1 toplayarak duvarda agilan deligin yanina biraktiktan sonra, koruma
alanindan ¢ikip elini igeri sokarak esyay1 disari ¢ikarsa, Ebu Hanife ve Imam
Muhammede gore faile had cezas1 uygulanmazken; Ebu Yusuf’a gore, had cezas:
tatbik edilir.?®

24 Cessas, Serh, II, 582.

25 Kasani, a.g.e., VII, 74.

26  Ibn Hiimam, a.g.e., V, 391; Ibn Niiceym, a.g.e., V, 66; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, IV, 102.

27  Kuduri, Ebivl-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed, Muhtasaru’l-Kudfri,thk, Kadmil Muhammed
Uveyda, Daruw’l-Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut 1997/1418, s. 202; Serahsi, Mebsilt, IX, 147; Kasani, Bedai, V1L, 66; Zeylei,
Tebyinu’l-hakayik, 111, 223.

28  Semerkandi, Tuhfe, 111, 152; Kasani, a.g.e., VIL, 66; Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V, 388.
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Yukaridaki paragrafta hukukcular arasinda ihtilaf konusu olan iki eylem
incelendiginde, failin koruma mahalline girerek esyayr disar1 ¢ikarmasini, Eba
Hanife ve Imam Muhammed’in haddin tatbiki i¢in sart kostuklar1 anlagilmaktadir.
Buna gore, ev gibi biiylik mekanlarin duvarinda delik agarak iceride bulunan bir
seyi calan fail, hicbir sekilde koruma mahalline girmemis olmaktadir. Koruma
alanina girip esyalar1 toplayarak duvarda agilan deligin yanina birakip daha
sonra koruma alanindan ¢ikan fail ise, koruma mahalline girmis olmakla birlikte
koruma mahallinden c¢ikarken {izerinde esya bulunmamaktadir. Sonradan
koruma mahalline elini sokarak esyay: almasi ise, koruma mahallini ihlal olarak
degerlendirilmemektedir. Bu iki eylemde, Ebti Hanife ve Imam Muhammed, sekil
sartini itibara alarak hitkme varmiglardir.

1.3.Koruma Mahallinden Esyanin Cikarilmasi
1.3.1.Failin Kendisinin Esyay1 Farkli Sekillerde Cikarmasi

Hanefi doktrininde, hirsizlik sugunda had cezasinin uygulanmasi igin failin
esyayl bulundugu yerden almasi yeterli degildir; koruma boélgesinden esyay:
gikarmasi gerekmektedir.”® Fail genelde esyayr disari tasiyarak ¢ikarmaktadir.
Hanefi hukukgulari failin koruma alanina girdikten sonra esyay1 yaninda ¢ikartmak
yerine, onu disar1 atip daha sonra almas1 halinde faile yine de had tatbik edilecegi
hitkmiine varmislardir. Hukukeular, goriislerini, failin esya tizerindeki zilyetliginin
devam etmesiyle gerek¢elendirmislerdir. Bu eylemde failin esyayr koruma
mabhallinin digina atmasi, failin esyay: kolaylikla digar1 ¢ikarmak i¢in bagvurdugu
bir hile olarak degerlendirilmigtir.*

Koruma mabhallinin disina attiktan sonra esyay: alan failin esya iizerindeki
zilyetliginin devam ettiginin belirtilmesi, koruma bolgesinden failin elindeki
esyayla disar1 ¢tkmasindan ibaret sekil sartinin bu eylemde gerceklestigini izaha
yoneliktir. Yani fail egyayla birlikte disar1 ¢iktiginda esya iizerinde zilyetligi
bulunmaktadir. Ayni sekilde disar1 attig1 esyay: tekrar alan failin esya tizerindeki
zilyetligi kesilmemekte, esya adeta yaninda var kabul edilmektedir. Failin esyayla
arasindaki zilyetligin, adeta fiziki temasin gercekte kesilmedigini ifade etmek,
sekli unsurun etkisini ortaya koymaktadir. Cessas'n metinleri, kanaatimizce, sekil
unsurunu biraz daha vurgulamaktadir. Cessas failin koruma mabhalli digina attig1
esyay1 kendisinin almasiny, failin elindeki esyay1 6ntine birakmasina benzetmistir.*!
Yani, Cessas’a gore, fail koruma mahalline girip esyay1 almis, daha sonra ise adeta

29  Serahsi, Mebsat, IX, 139; Kasani, Beddi, VII, 65; Zebidi, el-Cevheratu’n-Neyyire, 11, 168; Ibn Hiimam, Fethu’I-Kadir,
V, 380.

30  Tahavi, Muhtasar, s. 273; Cessas, Serh, I, 580; Késéni, a.g.e., VII, 65-66; Merginani, Hiddye, II, 125; Mevsili, Ebi’l-
Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtid b. Mevdad, el-Ihtiyar li-talilil-Muhtar, thk., Ali Abdiilhamid Ebi’l-Hayr,
Muhammed Vehbi Siilleyman, Daru’l-Hayr, Beyrut 1998/1419, s. 368; Zeylei, Tebyinu’l-Hakdyik, 111, 222.

31  Cessas, Serh, II, 580.
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kolaylikla almast i¢in onu 6niine birakmistir. Burada esyayla fail arasindaki fiziki
iliskiye vurgu yapilmaktadir. Yani esya adeta failin elindedir, ondan ayr1 degildir.

Hirsizlik sugunda, failin koruma mahallinden ¢ikarken onunla esya arasindaki
iliskiyi dikkate alan Hanefi hukukgulari, failin digar1 attig1 esyay1 almamasini veya
esyanin bagkasi tarafindan alinmasini da incelemislerdir. Failin disar1 ¢iktiginda
esyayl almamasi halinde, esyaya zarar verme (mezi) kastiyla hareket etmis
olacagl, bu durumda esyanin zilyedinden ¢ikmis kabul edilecegi belirtilmistir.”
Esyay1 bagka birinin almasi halinde, fiil tamamlanmadigindan ve esya tizerinde
baskasinin zilyedi tesis ettiginden, faile had tatbik edilmeyecegi kabul edilmistir.*
Son eylemde, esya iizerinde bagkasinin zilyedi tesekkiil etmistir. Esyay1 disarida
alan failin hareketi, koruma mahallinden esyay1 disar1 atan failin netice tizerindeki
illiyet bagin1 kesmis olmaktadir. Bu nedenle, alma fiili koruma mahalline giren
faile isnat edilememektedir.**

Hanefi hukukg¢ularinin genel kanaati, koruma bolgesine giren failin disar: attig1
esyayl daha sonra almasi halinde kendisine had uygulanacag: yoniinde olmakla
birlikte, Imam Ziifer bu meselede faile had tatbik edilmeyecegini belirtmistir.** Failin
koruma bolgesinden tizerinde esya olmaksizin ¢ikmasi eylemi, disarida bulunan
su¢ ortagina esyay! atmasina benzetilerek Ziifer'in goriisii gerekgelendirilmistir.*
Hanefi doktrininde, digar1 atilan esyay1 baska bir failin almasi halinde koruma
alanina giren faile had tatbik edilmemektedir.”” Buna kiyasla, koruma alani digina
attig1 esyay1 daha sonra alan faile de had cezasi uygulanmaz. Ayrica, hirsizlik
eyleminin esyanin koruma alaninin disina ¢ikarilmasiyla gergeklesecegi; esyanin
disar1 atilmasinin ise disar1 ¢ikarmak anlamina gelmedigi belirtilmistir. Daha
sonra failin esyay1 disarida tekrar almas ise, koruma bélgesinden esyanin alinmasi
seklinde degerlendirilmemektedir.’® Ayrica bu eylem, disariya atilan esyay1 bagka
birinin almasina veya disari atan failin almayip onu orada birakmasina benzetilmis
ve faile had uygulanmayacagi ifade edilmistir.*

Yukaridaki eylemde, Ziifer'in koruma bolgesinden failin elindeki esyayla
disari ¢ikmast seklindeki sekil sartina 6nemli oranda itibar ettigi ve esyanin disar
atilmasiyla had cezasini gerektirecek asil hareketin gergeklesmedigi, kanaatini
tasidigr anlagilmaktadir. Zifer'in goriisiinii desteklemek tizere yer verilen
argiimanlar sekli unsurlarla baglantili goziikmektedir. Soyle ki, bir esyay: bir
failin digar1 atip daha sonra ayni1 esyay1 bagkasinin almasi halinde faile had tatbik

32 Zebidi, el-Cevheratiin-Neyyire, 11, 169; Zeylei, Tebyinu’l-Hakayik, 111, 223; Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V, 389.
33 Serahsi, Mebsit, IX, 148.

34  Ibn Hiimam, a.ge., V, 389.

35  Serahsi, a.g.e., IX, 147-148; Kasani, Bedai, V11, 65-66; Baberti, Indye, V1L, 361; Ibn Hiimam, a.g.e., V, 388-389.
36  Serahsi, a.g.e., IX, 147-148.

37  Cessas, Serh, II, 580; Kasani, a.g.e., V1L, 65; Zebidi, a.g.e., II, 169; Ibn Hiimam, a.g.e., V;, 389.

38 Kasani, a.g.e., VII, 65-66.

39  Zeylei, Tebyinu’l-Hakdyik, 111, 223; Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V, 389; Ibn Niiceym, el-Bahru’r-Raik, V, 65.
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edilmedigi, buna kiyasen, disar1 attig1 esyay1 daha sonra ayni sug failinin almasi
halinde ona da had uygulanmayacag belirtilmektedir. Bu, iki eylem arasinda sekli
acidan benzerlik kurularak yapilan bir mukayesedir. Dikkat edilirse, bu eylemlerde
faillerin sug isleme kast1 tizerinde durulmamus, cezai mesuliyet, eylemler igin gerekli
sekil unsurlarinin yerine gelip gelmedigi hususu itibara alinarak belirlenmistir.
Failin koruma alaninin disina atmis oldugu esyay: daha sonra kendisinin almasi
eylemini, disariya atilan esyay1 baska birinin almasina veya disari atan failin almayip
onu orada birakmasina benzetilmesi de, yine sekli mukéyeseler olmaktadir. Ancak
failin koruma mahalli digina attig1 esyayr kendisinin almasiyla diger iki eylem
arasinda onemli oranda bir mahiyet farkinin oldugu agik¢a goriilmektedir.

1.3.2.Koruma Alanindan Esyanin Istirak Halinde Cikarilmasi
1.3.2.1.Koruma Alanina Bir Failin Girmesi

Hanefi doktrininde, koruma alanina giren fail calmis oldugu esyay1, disarida
bekleyen bir arkadagina attiktan (_+,) sonra, ikinci failin digar1 atilan esyay1 almasi
halinde, higbir faile had cezasi tatbik edilmemektedir. Bunun gerekgesi olarak,
disaridaki failin koruma alanina girerek bir ihlal (hetkiil-hirz) yapmadigs; koruma
mabhalline giren failin de buradan ¢ikarken yaninda esya bulunmadigi ifade
edilmistir.*® Bu agiklamalar, failin koruma alanindan esyay: disari tasimasimdan
ibaret sekil sartinin sozii edilen eylemde gergeklesmedigini vurgulamaktadir. Bu
husus, Hanefi doktrininde, hirsizlik sugunda eylemin icra seklinin cezai mesuliyetin
belirlenmesinde 6nemini gostermektedir.

Eylemin icra seklinin cezai mesuliyetin tespitinde biiyiikk 6nem arz ettigi
Hanefi doktrininde, koruma mahalline giren failin digarida bulunan sahsa esyay1
aktarma sekli tizerinde de durulmus ve bu hususta farkli eylemler i¢in farkli cezai
sorumluluklar belirlenmistir. Ornegin, koruma mahalline giren failin disarida
bulunan sahsa esyay1 vermesi (JsU) halinde, Ebi Yusuf’a gore, eylem ne sekilde
gerceklesirse gerceklessin, koruma mahalline giren faile had tatbik edilmektedir.
Disaridaki fail ise, elini igeri sokarsa ona da had cezas1 uygulanmaktadir.*!

Yukarida belirtildigi tizere, Ebi Yusuf, koruma mabhalline giren failin esyay1
disar1 atmas (+,) ve daha sonra atilan esyay1 bagka bir failin almasi halinde hi¢bir
faile had tatbik edilmeyecegi kanaatindedir.* Ancak ayn1 hukukeu, farkl bir eylem
sekli olan esyanin disaridaki sahsa elden verilmesi (J sU) halinde ise, faillerin cezai
sorumlulugunu farkli degerlendirmektedir. Ebt Hanife ve Imam Muhammed

40  Cessas, Serh, I1, 580; Kasani, Bedai‘, VI, 65; Zebidi, el-Cevheratiin-Neyyire, 11, 169; Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V,
389.

41  Serahsi, Mebsiit, IX, 147-148; Kasani, Bedai‘, V11, 65-66; Zeylei, Tebyinu’l-hakayik, 111, 223; Tbn Niiceym, el-Bahru'r-
Raik, V, 65.

42 Cessas, Serh, 11, 580; Kasani, a.g.e., VI, 65; Zebidi, el-Cevheratiin-neyyire, 11, 169; Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V,
389.
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ise esyanin disar1 atilmasiyla elden verilmesi arasinda fark gozetmemis ve her iki
eylemde de faillerden had cezasinin diisecegini belirtmislerdir.*’

Ebt Yusuf’un koruma mahallinde bulunan failin disarida bulunan faile esyay1
atmasiyla ona uzatarak vermesi eylemlerini farkli degerlendirirken, eylemin icra
sekline odaklandig1 goriilmektedir. Bu husus, zikredilen su gerek¢eden daha iyi
anlagilmaktadir. Buna gore, koruma alaninda bulunan failin disaridaki faile esyay1
uzatmas! halinde, disaridaki fail koruma alanina giren failin zilyetligini iistlenmis
olmaktadir. Bu nedenle koruma boélgesine giren sahsin disar1 ¢ikarken tizerinde
adeta esya bulundugu kabul edilmektedir. Bu da, ona had tatbik edilme gerekgesini
olusturmaktadir.* Hanefi doktrininde, failin koruma mahallinden ¢ikarken
iizerinde esyamn bulunmasi, sekil sartidir. Buradaki agiklamalar, bu sekil sartinin
esyanin elden disar1 verilmesi eyleminde gerceklestigini izaha yoneliktir.

1.3.2.2. Biitiin Faillerin Koruma Alanina Girmesi

Hanefi doktrininde hirsizlik sugunda faile had cezasinin uygulanmasi icin,
koruma alaninin ihlal edilmesi ve koruma mahallinden failin iizerinde egya
bulundugu halde ¢ikmas: sekil sart1 olarak kabul edilmistir. Bu nedenle, yukarida
gorildagii tizere faillerden birinin koruma mahalline girdikten sonra esyay1 disarida
bulunan diger bir sug failine atmasi halinde hi¢bir faile had tatbik edilmemektedir.*
Diger taraftan biitiin faillerin koruma mahalline girdikten sonra sadece bir failin
esyayl disar1 ¢ikarmasi eylemi ise, Hanefi hukukgularinin ¢ogunlugu tarafindan
farkli degerlendirilmis ve bu eylemden dolay: biitiin faillere had tatbik edilecegi
belirtilmistir. Bu eylemde Ziifer disindaki hukukgular, hirsizlik sugunda biitiin
faillerin esyayr toplamak veya tasimak zorunda olmadigy; bazilarinin etrafi
gozetleyerek sucun icrasini kolaylastirdigini belirterek, hirabe sugunda oldugu
gibi, yardimc1 konumda bulunan faillerin, eylemi bizzat gerceklestiren failler
gibi degerlendirilecegini ileri stirmiislerdir. Ziifer ise, sadece esyay: digar1 ¢ikaran
faile had tatbik edilecegi; zira ¢ikarma eylemini onun yaptig1 ve sug fiilinin onun
hareketiyle tamamlandig1 kanaatindedir.*®

Bueylemde, Ziifer'in hirsizlik sugunda aranan sekil sartina odaklandigi ve verdigi
hitkiimde bu kosulu aradig1 gortilmektedir. Zifer'in goriisiiyle kiyaslandiginda, ilk
bakista, diger i¢c Hanefi hukuk¢usunun sekil sartini1 goz ardi ettigi diisiiniilebilir.
Ancak diger hukukgular, istirak halinde icra edilen farkli bir hirsizlik eyleminde

43 Serahsi, a.g.e., IX, 147-148; Kasani, a.g.e., VII, 65-66; Zeylei, a.g.e., I1I, 223; ibn Niiceym, a.ge., V, 65. Hanefi
eserlerinde Tmam Muhammed’in goriisii hususunda farkli birtakim nakiller de bulunmaktadir. Bir eserde, Imam
Muhammed’in koruma bélgesindeki esyanin disaridaki faile verilmesi halinde igerde bulunan faile had cezasinin
tatbik edilecegi goriisiinde oldugu nakledilmistir. Bkz. Zebidi, a.g.e., II, 168-169. Diger bir eserde, koruma alaninda
bulunan failin elini digar1 uzatmasi halinde kendisine had tatbik edilecegi kanaatini belirttigi ifade edilmistir. Bkz.
Semerkandi, Tuhfe, III, 152.

44  Zebidi, el-Cevheratiin-Neyyire, 11, 169; Kasani, Bedai', VII, 65-66.

45 Cessas, Serh, 11, 580; Kasani, a.g.e., VII, 65; Zebidi, a.g.e., IT, 169; Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V, 389.

46  Serahsi, Mebsut, IX, 148-149; Semerkandi, Tuhfe, 111, 152; Kéasani, a.g.e., VII, 66; Merginani, Hiddye, II, 125.
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faillerin hicbirine had tatbik edilmeyecegi goriisiinii benimsemiglerdir. Buna
gore, koruma mabhalline giren failin disar1 attig1 esyay1 diger bir failin almasi
halinde hi¢birine had uygulanmamaktadir.”” Bu iki eylem de, istirak halinde
gerceklesmektedir. Aralarindaki farkliligin temel sebebi, eylemin icra sekline
dayanmaktadir. Zira faillerin hepsi koruma mabhalline girdiginde, hepsi koruma
alanini ihlal etmis olmaktadir. Boylece sekil sartlarindan biri gergeklesmistir.
Esyanin failin yaninda oldugu halde disar1 ¢ikarilmasi sarti ise, her ne kadar sadece
bir fail tarafindan ger¢eklesmis olmakla birlikte, diger failler de koruma alanini
ihlal ettiginden ve istirak halinde hareket ettiklerinden hepsi esyay1 tasimis gibi
degerlendirilmektedir. Diger faillerin durumunun, esyay: bir hayvana yiikleyerek
disari ¢ikartan sahsa kiyas edilmesi bu hususu gostermektedir. Esyay1 bir hayvana
yiikleyerek disar1 ¢ikartan faile had tatbik edildigi gibi, faillerin iglerinden sadece
birine yiikleyerek esyay1 ¢ikartmalar1 halinde hepsine had uygulanmaktadir.*®

1.3.3.Koruma Mahallinden Esyanin Hayvan Vasitasiyla Cikarilmasi

Hanefi mezhebinde, ev gibi kapali mekanlardan esya calan faile had cezasinin
uygulanabilmesi igin failin esyay1 bizzat disar1 ¢ikarmasi sekil sarti olarak kabul
edilmistir. Failin cesitli vasitalar1 kullanarak esyayr disari ¢ikarmasi ise, farkl
degerlendirmelere konu olmaktadir.

Bir hayvanin iizerine esyay1 yiikleyerek disari ¢ikartan faile had cezasi
uygulanmaktadir. Zira hayvanda irade mevcut olmadigindan hayvanin fiili
suc¢ failine nispet edilmektedir.* Ancak mezhep doktrininde hayvanla disar
¢ikarilan esya hususunda farkli eylem sekilleri hakkinda farkli degerlendirmeler
de bulunmaktadir. Buna gore, ornegin fail, hayvandan 6nce korunan alandan
cikar, daha sonra da binek hayvani bu mahalden disar1 ¢ikarsa failden had cezasi
dismektedir.*

Esyay1 bir kusa baglayarak koruma alanindan disar1 uguran faile had cezasi
tatbik edilecegi kabul edilmistir. Diger taraftan sug faili, bir kusa herhangi bir egyay1
bagladiktan sonra onu koruma alanina saliverse, sonra hayvan failin evine ugarak
gelse faile had cezas1 uygulanmamaktadir. Zira bu 6rnekte hayvan kendi ihtiyarryla
hareket etmis kabul edilmekte ve hayvanin fiili, ona esyay1 baglayan sahsa degil;
hayvana isnat edilmektedir.” Bir kopegin boynuna bir esyay1 bagladiktan sonra onu
evden kovmasi halinde faile had cezas1 uygulanirken; boyle yapmadig: takdirde
failden had cezas1 diigmektedir. Kopek hayvanina bir sey yiiklemekle hayvanin

47  Cessas, Serh, 11, 580; Kasani, a.g.e., VIL, 65; Zebidi, a.g.e., I, 169; Ibn Hiimam, a.g.e., V, 389.

48  Serahsi, Mebsiit, IX, 148-149; Semerkandi, Tuhfe, 111, 152; Kéasani, Beddi', VII, 66.

49  Kudtiri, Muhtasar, s. 202; Merginani, Hiddye, T1, 125; Mevsili, Ihtiydr, s. 368; Zebidi, el-Cevheratiin-Neyyire, 1, 169;
Ibn Hiimam, Fethw’l-Kadir, V, 389; Ibn Niiceym, el-Bahru’r-Raik, V, 65.

50 Mevsili, a.g.e., s.368; Zebidi, a.g.e., II, 169; Zeylei, Tebyinu’l-hakdyik, 111, 223; Tbn Hiimam, a.g.e., V, 389; Ibn Nii-
ceym, a.g.e., V, 65.

51  Mevsili, [htiyar, s. 368; Zebidi, el-Cevheratii'n-neyyire, 11, 169; Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V, 389; Ibn Niiceym, el-
Bahru'r-Raik, V, 65.
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segme yeteneginin (ihtiyar) fasit olmayacagi ve disari ¢ikarma fiilinin hayvana
nispet edilecegi belirtilmistir.”

Esyanin koruma alanindan havyan vasitasiyla disar1 ¢ikarilmasi eylemlerinde,
anladigimiz kadariyla, hayvanin fail tarafindan esyay: tasima vasitasi olarak
kullanildig1 hallerde faile had cezasi uygulanmakta; hayvanin kendi ihtiyariyla
hareket ettiginin degerlendirildigi hallerde ise had cezasi diismektedir. Bu sekilde
tarkli hitkiimlere varilmasinda, fiilin bizzat icra edilmesi ile (miibaseret) araya
vasitalar girerek icrasinin (sebebiyet), Hanefi doktrininde farkli degerlendirilmesi
etkili olmaktadir. Hanefi mezhebinde, 6zellikle 6ldiirme sugunda belirgin sekilde
goriilen miibaseret-tesebbiib ayrimina® hirsizlik su¢unda da temas edilmistir.>

1.3.4.Koruma Mahallinden Esyanin Akarsu Vasitasiyla Cikarilmasi

Hanefi doktrininde, hayvanlar1 vasita kilarak gergeklestirilen hirsizlik
eylemlerinde goriilen miibaseret-tesebbiib ayrimi, evin i¢inde akan suya esyanin
birakilarak digar1 ¢ikarilmasi eylemlerinde de miisahede edilmektedir. Bazi
eserlerde ¢alinmak istenen esyanin akan suya birakilarak ¢ikarilmasi eylemlerinde,
netice lizerinde failin dogrudan veya dolayl: etkisinin hukukgular tarafindan farkl
degerlendirildigi belirtilmistir. Buna gore, failin evin icinden akan suya biraktig:
esyayl, akan su kendi dogal akisiyla koruma alanindan disar1 ¢ikardiginda failden
had cezas1 diigmektedir. Ancak suda hareket olmayip fail, suyu hareketlendirerek
esyayl su vasitasiyla koruma alaninin disina ¢ikartirsa, ¢ikartma hareketi, failin
fiiline isnat edilmekte ve faile had cezasi uygulanmaktadir.®

Kuvvetli akisa sahip akarsuya birakilan esyanin koruma mahallinden disar:
cikarilmas: halinde, faile had uygulanmayacagini belirten goriis, failin netice
tizerinde dogrudan degil; dolayli yollardan etkili oldugunu itibara almaktadir.
Ancak birtakim Hanefi metinlerinde, en dogru goriis olarak faile bu eylemde de
had tatbik edilmesi gerektigi belirtilmistir. Zira failin bu eylemde, esyanin disar
cikarilmasinda dolayl: da olsa etkili oldugu, suyun esyay1 tasimasi, failin bu esyay:
o0 suya atmasi sonucu meydana geldiginden ¢ikartma fiilinin faile isnat edilmesi
gerektigi ileri stiriilmiistiir.”®

Yukarida zikredilen eylemlerde yer alan miibaseret-tesebbiib ayrimi eylemin
icra sekliyle ilgilidir. Bu nedenle sekil sartinin, cezai mesuliyeti belirleyen 6nemli
bir faktor olarak farkli eylem bigimlerinde tekrar karsimiza ¢iktig1 séylenebilir.

52 Ibn Hiimam, a.g.e., V, 389; Ibn Niiceym, a.g.e., V, 65.

53 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Aydin, Oldiirme Sucu, s. 75-77; 87-89; 188-221.

54  Kasani, Bedai’, VII, 65-66. Ibn Niiceym, failin hayvanlari vasita kilarak gerceklestirdigi bazi hirsizlik eylemlerinde
miitesebbib konumunda bulundugundan kendisinden had cezasinin diisecegini ifade etmistir. Bkz. Ibn Niiceym,
a.ge, V, 65.

55  Mevsili, a.g.e., s. 368; Zebidi, a.g.e., II, 169.

56  Serahsi, Mebsiit, IX, 148; Zeylei, Tebyinu’l-Hakdyik, 111, 223; Tbn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V, 388; Tbn Niiceym, el-
Bahru'r-raik, V, 65.
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1.4.Hayvanlar1 Meradan veya Agildan Calmak

Koruma alaninin ihlali hirsizik su¢unda bir sekil sartidir. Bu nedenle,
agil, ahir veya benzeri birakildiklar: yerlerden hayvanlari calan faile had cezasi
uygulanmaktadir. Bu gibi yerler bir koruyucuyla korunsun korunmasin hiikiim
bu sekildedir. Diger taraftan, meradan hayvanlar1 ¢alan faile ise, meradaki
hayvanlarin yaninda ¢oban bulunsun bulunmasin, had cezas1 uygulanmamaktadur.
Bunun gerekgesi olarak, hukukgular, meralarin koruma bolgesi degil; hayvanlarin
beslenme yerleri oldugunu belirtmislerdir.”” Merada hayvanlar1 korumakla gorevli
sahsin yanindan ¢alinmasi halinde ise, faile had tatbik edilir. Koyunlar i¢in tas ve
dikenlerden bir agil yapildiktan sonra, kisi, koyunlarin baginda uyudugu halde
koyunlarin ¢alinmas: halinde faile had uygulanir.”®

Hanefi hukuk¢ularinin goriisleri degerlendirildiginde, yaninda ¢oban veya
bek¢i olmayan agil veya ahirin hayvanlar i¢cin ne denli koruma alani olacag:
tartismaya agiktir. Ayrica diken veya taglardan yapilan bir agilin yaninda uyuyan
kisinin hayvanlari ne derece koruyacagi da, ayni sekilde tenkide a¢ik goriilmektedir.
Diger taraftan, meradaki hayvanlarin yaninda ¢oban bulunmas: halinde, ahir
veya agil gibi yerlere oranla daha ziyade koruma altinda olacag: ileri siiriilebilir.
Hanefi doktrininde hirsizlik eylemlerinde etkili olan sekil sart1 anlagilmaksizin bu
hitkiimlerin hukuki mahiyetinin kavranamayacagi kanaatindeyiz.

Hanefi hukukgulari, ahir veya agil gibi yerleri, hayvanlar i¢in koruma alani kabul
ederken; meralari ise koruma alani olarak gormemislerdir. Bu hitkiimde, makalenin
bas tarafinda yer verdigimiz peygamberimizden nakledilen hadisin belirleyici
oldugu agiktir”® Ancak bizler, yaninda ¢oban bulunan meradaki hayvanlarin
koruma altinda olmadig1 hitkmiinti verirken, Hanefi hukukgularinin sekli itibar
aldiklar1 kanaatindeyiz. Ayni sekilde, merada hayvanlarin yaninda ¢oban degil de;
koruyucu bulunmasi halinde hayvanlarin koruma altinda oldugu goriisii de sekil
sartiyla ilgilidir. Zira meralar, koruma mekani olarak goriilmemektedir. Hanefi
doktrininde, koruma mahalli olarak goriilmeyen mekanlarda koruyucu sahsa
itibar edilmektedir. Diger taraftan, agil, ahir veya benzeri birakildiklar: yerlerden
hayvanlar1 ¢alan faile, bu gibi yerlerde koruyucu olmasa dahi, had cezasinin
uygulanmasi, bu yerlerin hayvanlar i¢in koruma alani olarak kabul edilmesi ve
hukukgularin burada mekanla korumaya itibar etmeleri sonucudur. Esya mekanla
korundugunda artik koruyucuya ihtiyag duyulmadigi, onun varligina itibar
edilmedigi goriilmektedir.

57  Kasani, Bedai, VII, 74; Serahsi, a.g.e., IX, 162; Ibn Niiceym, a.g.e., V, 64; Ibn Hiimam, a.g.e., V; 386.

58  Ibn Niiceym, a.g.e., V, 64; el-Fetavd’l-Hindiyye, 11, 181.
59  Bkz. Dipnot 11.
60  Bu husus yukarida “Esyanin Mekanla Veya $ahisla Korunmasi” baghig: altinda incelenmistir.
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2.Hirsizlik Sugunun Gizlice fcra Edilmesi

Hanefi doktrininde hirsizlik sugunun diger bir sekil sarti, eylemin gizlice icra
edilmesidir.®" Gizlice alma unsuru ozellikle, kapkag ve yankesicilik eylemlerinde
failin cezai mesuliyetinin tespitinde karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.Kapkag Eylemleri

Hanefi doktrininde kapka¢® eylemi olarak nitelendirdigimiz “ihtilas” sugu,
kisinin gafletinden yararlanarak esyanin alinip kagirilmas: seklinde tarif edilmistir.*’
Baberti, ihtilas kavramini kisinin evlerden hizli ve aleni sekilde esyay1 calmasi olarak
tarif etmistir.* Ibn Hiimam, evlerden veya sahibinin elinden egyay1 alip kacan
kimsenin mubhtelis olarak nitelendirilecegini belirtmistir.*> Zeylei de, herhangi bir
erkegin {izerindeki elbise, fes veya kilicin veya kadinin iizerinde bulunan degerli
esyanin ¢alinmasini kapkageilik olarak degerlendirmigtir.®

Kapkage1 (muhtelis), eylemini agik¢a icra etmektedir. Kapkagginin
eylemini asikar olarak icra etmesi, hirsizlik sugunda aranan gizlice alma sartina
uymamaktadir. Bu nedenle, muhtelise had tatbik edilmeyecegi konusunda Hanefi
hukukgular1 goriis birligi icindedir.” Bu hitkiimde, Hz. Peygamberin kapkag
eylemini gergeklestiren faile had tatbik edilmeyecegini belirten hadisi delil
olmaktadir.®®

2.2.Yankesicilik Eylemleri

Kapkag eylemlerinin bir kismy, kisinin @istiindeki esyanin ¢alinmasiyla ilgilidir.
Kisinin iistiinden esyanin ¢alinmasiyla ilgili farkli bir eylem sekli ise yankesicinin
(darrar) fiilidir. Hanefi hukukgular1 yankesiciye had tatbik edilecegi goriisiindedir.
Bunun gerekgesi, yankesicinin (darrar) eylemini, kapkagcinin (muhtelis)
eyleminden farkli olarak gizlice gerceklestirmesidir. Ashinda ikisi de esyanin
galinmasiyla ilgili olmakla birlikte, her iki eylemin cezai mesuliyet agisindan

61  Serahsi, Mebsiit, IX, 159; Semerkandi, Tuhfe, III, 149; Kasani, Bedai‘, VII, 65; Zebidi, a.g.e., II, 164; Ibn Hiimam,
a.ge., V, 354.

62 5237 sayili Tiirk Ceza Kanunu'nda kapkag kavramina yer verilmemekte, bununla birlikte hirsizlik sugunu diizen-
leyen 142. maddenin 2. fikrasinin b bendinde, bu sugun “elde veya iistte taginan esyay1 gekip almak suretiyle ya
da 6zel beceriyle” islenmesi nitelikli hal olarak yer almaktadir. Bu ifade, kapkag eylemini tarif etmektedir. Thtilas
kavramiyla ceza kanununda tarif edilen kapkag arasindaki temel fark, ihtilas fiili evlerden alinan esya igin kulla-
nilmasina karsilik, kapkag fiilleri kisinin iistiinden veya elinden esyanin alinmasini ifade etmektedir. Bkz. Mutlu
Giil, Islam Hukukunda Kapkag, (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2006), s.
92-93. Bu iki kavram kapsam itibariyla biraz farkli olmakla birlikte, belirttikleri eylemler icra sekli agisindan biiyiik
benzerlik tasimaktadir. Bu nedenle, ihtilas fiillerini kapkag olarak nitelendirmekte bir sakinca olmadig: kanaatin-
deyiz.

63  Zebidi, el-Cevheratiin-neyyire, 11, 167; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, V, 60; Ibn Abidin, III, 399.

64  Baberti, ndye, V, 373.

65  Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V, 373.

66  Zeylei, Tebyinu’l-Hakayik, 111, 223-224.

67  Serahsi, Mebsiit, IX, 140; 151; 201; Késani, Bedai‘, V1L, 65; Merginani, Hiddye, 11, 121; Zeylei, a.g.e., 111, 217; ibn
Niiceym, a.g.e., V, 54.

68  Ebu Davud, Siinen, Hudtid, 14; Ibn Méce, Siinen, Hudtd, 26; Tirmizi, Siinen, Hudéid, 18.
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farkli degerlendirilmesinde eylemlerin icra sekillerinin farkli olmasinin, yani sekil
unsurunun belirleyici oldugu agiktir.

Kapka¢ eylemini gergeklestiren faile (muhtelis) had tatbik edilmeyecegini
belirten hadis-i serifin® Hanefi doktrininde kapkag ve yankesicilik eylemlerinin
farkli  degerlendirilmesinde etkili oldugu disiniilebilir Had cezasinin
uygulanmasi hususunda nasslarda getirilen istisna ve sartlar (muhtelise had tatbik
edilmeyecegi, daldan alinan meyveden, meradan ¢alinan hayvandan dolay1 had
uygulanmayacagy, vb.), hadleri miimkiin oldugunca 6nlemeye yonelik bir prensip
olarak degerlendirilebilir.”® Ancak Hanefi doktrininde, sekil unsurunun nasslarda
belirtilen sartlarin 6tesinde bir mahiyet arz ettigi ve hukukgularin sekil unsurunu
degerlendirmede farkli metotlar takip ettigi gorilmektedir. Ornegin kapkag
eyleminden farkli olarak, yankesicilik eylemi nedeniyle faile had tatbik edilecegi
genel olarak benimsenirken, yankesiciligin farkli icra sekillerinde failden had
cezasinin diisecegi goriisiinii kabul eden hukukgular bulunmaktadir.

Yankesicilik eylemi ne sekilde gerceklesirse gerceklessin, Ebti Yusuf’a gore, bu
eylemin faili had cezasina carptirilir. Ebti Hanife ve Imam Muhammed ise, cebin dis
tarafinda bulunan keseyi ¢almas1 halinde faile had cezasinin uygulanmayacagin;
cebin i¢ kisminda olan para kesesini calmasi halinde kendisine had uygulanacagini
belirtmislerdir.”! Cessas, kisinin cebinin dis kisminin tipki evin dis tarafi gibi
koruma alani (hirz) olamayacagini ifade etmistir.”

Kisinin tstiindeki esyay: calan faile her kosulda had tatbik edilecegi goriisiinii
savunan Ebu Yusuf’un gerekgesi, kisinin tistiindeki paranin her kosulda korunuyor
olmasidir. $oyle ki, kese cebin disinda oldugunda kesenin sahibi onun koruyucusu
konumundadir. Para kesesi cebin i¢inde oldugunda ise, cebin kendisi koruma
alan1 (hirz) olmaktadir. Ebti Hanife ve Imam Muhammed ise, cebin disinda olan
paranin alinmasinda had cezasinin uygulanmama gerekgesini soyle agiklamislardir.
Magdur cebindeki paranin koruma altinda bulunduguna inanmaktadir. Burada
cep koruma alani oldugundan, para sahibinin mevcudiyeti paranin korunmasinda
etkili olmamaktadir. Dolayisiyla cebin disindaki paranin ¢alinmas: halinde had
cezasi diismektedir.”> Ibn Hiimam, cebin dis kisminda bulunan paranin ¢alinmasi
halinde faile had uygulanmayacagi goriisiinii soyle gerek¢elendirmistir. Kisi, yolda
yiriirken amact mali korumak degildir, yolda yiirtimektir. Dinlendigi sirada da
amaci istirahattir, mal korumak degildir. Zira kisi, kesesini korumak i¢in siirekli

69  Ebu Davud, Siinen, Hudtd, 14; Ibn Mace, Siinen, Huddd, 26; Tirmizi, Siinen, Hudad, 18.

70  “Hadlerin miimkiin oldugunca 6nlenmesi” prensibi bazi rivayetlerde yer almaktadir. Beyhaki, bu hadisi, bir riva-
yette Hz. Abdullah b. Mesut’'un bir sozii olarak; baska bir rivayette Hz. Peygamber (a.s) bir s6zii olarak aktarmugtir.
Bkz. Beyhaki, Siinen, Huddd, 31. Tbn Ebi Seybe de bunu bir rivayette Hz. Aise’nin; baska bir rivayette Hz. Abdullah
b. Mesut'un sézii olarak nakletmistir. Bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, Hudxd, 70.

71  Tahavi, Muhtasar, s. 271; Cessas, Serh, 11, 569; Serahsi, Mebsut, IX, 161-162; Kasani, Beddi, VII, 76; Zebidi, el-
Cevheratiin-neyyire, 1I, 167.

72 Cessas, Serh, 11, 569.

73 Merginani, Hiddye, 11, 125.



282 | Dr.Ahmet AYDIN

olarak etraf1 gozetlemeye ¢alisirsa, bu onu yorar. Bunun yerine kisi, keseyi bagladig:
ipe giivenmektedir. Bu nedenle, cebin dig kismi sahibi tarafindan korunmus
olmamaktadir.”*

Hanefi doktrininde esyanin yanindaki sahisla koruma altinda oldugu kabul
edilmistir.”> Buna gore, uyuyan bir kimsenin yaninda bulunan kolye veya elbisenin
calinmas halinde faile had tatbik edilmektedir. Magdurun bu esyay1 giyiyor olup
olmamasi dahi hitkiim agisindan 6nem arz etmemektedir.”® Bir kimse uyudugu
halde yaninda bulunan esya koruma altinda bulunmaktadir. Buna kiyasla, kisinin
kendisine bagli olan bir kesenin koruma altinda bulunmadig1 disiiniilemez.
Ancak bu hikimde hukukcular, malin korunmasi konusunda sekil sartina
odaklanmislardir. Yani cebin ici, kese i¢in koruma alani kabul edilmekte; cebin
disinda olan kesenin ise koruma mabhalli disinda oldugu ileri stiriilmektedir. Bu
nedenle, kese kisinin cebine bagli olup kese sahibi uyanik halde bulunsa dahi, yine
de kesenin korunmadig: diisiiniilmektedir. Buna gore, para kesesinin cebin iginden
alinmasi, had cezasinin tatbiki igin sekil sartidir. Cebin disindan alinmasinda ise,
bu sart gerceklesmemistir. Ebti Yusuf ise, bu sekil sartina itibar etmemis, kesenin
kisiyle de korunmus olacag1 gerekeesiyle faile had tatbik edilecegini belirtmistir.
Ebt Yusuf, cebin dis kismindaki kesenin sahibiyle korunmus olacagini belirtirken,
hirsizlik sugunda bagka bir sekil sart1 olan esyanin kisiyle korunacag: kuralin
itibara almis, yani goriisiinii bagka bir sekil sartina gore belirlemistir.

Hanefi doktrininde kesenin cebin dis kisminda bagli olmas: halinde onun
koruma altinda olmadig1 goriisiinii benimseyen hukukcular, kesenin cep ile
koruma altinda bulundugunu belirtmislerdir. Bu husus, mezhep doktrininde
hirsizlik eylemlerinde esyayr mekanla korumanin kisiyle korumadan daha 6nemli
oldugunu ortaya koymaktadir.

SONUC

Ceza hukukunda sekil sart1, sug eyleminin kanun tarafindan belirlenen bi¢imde
icra edilmesi anlamina gelmektedir. Giiniimiiz hukukunda suglarin genelde serbest
hareketli oldugu yani herhangi bir hareketle icra edildigi goriilmektedir. Bazi suglar
ise bagli hareketlidir ve kanunda belirtildigi sekilde icra edilmesi gerekmektedir.
Ayrica bazi suglarin belli sekillerde icrasi, sugun nitelikli halini olusturmaktadir.

Hanefi doktrininde seklin bir¢ok sug tiiriinde 6nem arz ettigi goriilmektedir.
Oldiirme sugunda eylemin icra gekliyle ilgili olarak miibageret-tesebbiib ayrimy,
oldiirme eylemlerinin tasnifinde etkili olmakta, dolayisiyla cezai mesuliyeti

74 Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V, 391.

75  Serahsi, Mebsut, IX, 150; Semerkandi, Tuhfe, I11, 151; Kasani, Bedai', V1L, 74; Zeylei, Tebyinu’l-hakdyik, 111, 222; ibn
Hiiméam, Fethu’l-Kadir, V, 384.

76  Merginni, Hidaye, 11, 123; Zeylei, Tebyinu’l-Hakayik, 111, 224; el-Fetavd’l-Hindiyye, IV, 99.
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belirlemektedir. Bunun yaninda hirdbe sugunda, eylemin sehir alaninda icra
edilmesi, faile had tatbiki i¢in 6nemli bir sekil sartidir. Hirsizlik sugunda da eylemin
korunan egyaya yonelik ve gizlice icra edilmesi, faile had tatbik edilmesi i¢in gerekli
sekil sartlarindandir.

Hirsizlik sucunda faile had cezasinin tatbik edilmesi hususunda birtakim sartlar
(muhtelise had tatbik edilmeyecegi, meyvenin daldan degil; harman yerinden
alinmasi halinde, hayvanin meradan degil; agil-ahirdan ¢alinmasi halinde faile had
tatbik edilecegi, vb.) hadislerde yer almaktadir. Bu tiir nasslar, Hanefi doktrininde
hirsizlik sugunda faile had uygulanmasi hususunda baz1 6lgiilerin belirlenmesine
dayanak olusturmaktadir. Bu 6lgiilerin i¢inde sekil unsurunun Hanefi doktrininde
belirgin sekilde 6n plana ciktig1 ve cezai mesuliyetin tespitinde etkili oldugu
goriilmektedir.

Hanefi mezhebinde, sekil unsuru hukukgular tarafindan farkh
degerlendirilmektedir. Ornegin Eb Yusuf, diger Hanefi hukukgularina kiyasla,
sekil hususunda daha esnek davranmis ve bazi hitkiimlerde faile had tatbiki icin
eylemin gergeklesmis olmasini ve failin kastini 6n planda tutmustur. Ebti Yusuf,
duvarda delik agarak icerdeki esyayi calan faile ve cebin disinda bulunan keseyi
calan faile had tatbik edilecegini belirtirken, Ebti Hanife ve Imam Muhammed’in
gorislerinin aksine gekil unsuruna itibar etmemistir. Ancak Ebti Yusuf’un verdigi
hitkiimler biitiin olarak degerlendirildiginde, onun da mezhep doktrininde etkili
olan sekil unsuruna 6nemli oranda itibar ettigi goriilmektedir. Hanefi doktrininde
hirsizlik eylemlerinde sekle 6nem verme hususunda Eba Yusuf’un tam kargisinda
yer alan Ziifer, sekil sartlarini diger hukuk¢ulardan daha ziyade dikkate almigtir.
Ziifer, failin koruma mabhalli digina attig1 esyayi, daha sonra ¢ikip almasi halinde
kendisinden had cezasinin diisecegini belirtmistir. Ayrica koruma mabhalline giren
faillerden sadece birinin esyay1 disar1 ¢ikarmasi halinde diger faillere had tatbik
edilmeyecegi goriisiini ileri siirerek mezhebin diger hukukgularina muhalefet
etmistir. Ziifer, bu tiir eylemlerde belli sekil sartlarina odaklanmis ve bunlarin
gerceklesmedigi gerekgesiyle failden had cezasinin diisecegini ileri stirmiistiir.

Hirsizlik su¢unda haddin tatbik edilmesi hususunda, hadislerde yer alan
birtakim sartlar, had cezalarinin uygulanmasini miimkiin oldugunca onlemeye
yonelik tedbirler olarak degerlendirilebilir. Ilk bakista, Hanefi mezhebinde yer alan
sekil sartlarinidabuamaca yonelik olarak degerlendirmek miimkiin gézitkmektedir.
Ancak, kanaatimizce, biitlin sekil sartlar1 haddin tatbikini zorlastirici bir
fonksiyona sahip degildir. Ornegin, mekan olarak korunan yerlerde koruma
mabhallinin kapisinin agik olup olmamasi hatta kapisinin bulunup bulunmamasi
6nem arz etmemekte, bu tiir mekanlarda hirsizlik eylemini gerceklestiren faile had
tatbik edilmektedir. Normalde kapisi olmayan bir yerin ne derece esyayr muhafaza
edecegi tartigmaya aciktir. Ancak Hanefi hukukgulari, meseleyi sekil agisindan
degerlendirmisler, mekanin sekil sartini gerceklestirdigini diistinerek kapisinin
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olmamasini itibara almamis ve faile had tatbik edilecegi fikrini benimsemislerdir.
Ayni sekilde, sahisla korunan esyanin ¢alinmasi halinde, esyanin yanindaki sahis
uyuyor olsa da, faile had uygulanmaktadir. Uykuda bulunan bir sahsin yanindaki
esyay1 ne derece koruyacag tartismaya agiktir. Ancak sekli agidan esyanin sahisla
korundugu durumlarda, esyanin yaninda birinin bulunmasi yeterli goriilerek faile
had tatbik edilecegi benimsenmistir.

Hanefi doktrininde, hirsizlik su¢unda benimsenen sekil sartlar1 biitiin olarak
degerlendirildiginde, Hanefi hukukgularini faile had tatbiki hususunda birtakim
sekil sartlarini itibara almaya sevk eden, hadlerin 6nlenmesi prensibinden farkli
birtakim gerekeelerin olabilecegi kanaati olusmaktadir. Zira temeli nasslara
dayanmakla birlikte, nasslarda belirtilen sartlarin 6tesinde, Hanefi hukuk¢ularinin
sekil unsurunu cezai mesuliyetin tespitinde temel ilke olarak benimsedikleri
gorillmektedir. Nitekim Hanefi mezhebinde su¢ eyleminin gergeklesmesinden
ziyade onun ne sekilde gerceklestigi iizerinde durulmus ve cezal mesuliyet,
eylemin icra sekline gore tespit edilmistir. Hanefi hukukgularinin bu yaklagimi,
failin kusurluluguna dayali cezai mesuliyet anlayisini benimseyen giiniimiiz hukuk
perspektifinden tamamuyla farklilik arz etmektedir.
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ISLAM HUKUKUNDA KiSiSEL VE TOPLUMSAL
HAK IHLALLERI KARSILIGINDA ONGORULEN
CEZALAR iLE IBADET KAPSAMINDAKI CEZALARIN
MUKAYESESI
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Ozet: Bu calismada islam hukukunda toplumsal ve kisisel hak ihlalleri karsiliginda 6n-
gorilen cezalar ile ibadetler kapsamindaki cezalar mukayese edilmekte, benzer ve farkli
yonler ortaya konulmaktadir. Kur'an ve Stinnet'te ayrintili olarak aciklanan, kasten adam
oldiirme, zina, iffete iftira, hirsizlik, (serika) teror, (hirabe) sarhosluk verici maddeleri kul-
lanma sug ve cezalari ile orug ve hac ibadetlerindeki ihlaller karsiliginda 6ngérilen ceza-
lar inceleme konusu yapilmaktadir. Birinci grupta yer alan cezalardaki suca gore farklilik
gosteren ceza yapisina karsilik, ibadetlerle ilgili cezalarda failin giiciine gore degisen
secimlik cezalarin nedenleri arastiriimaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam, Hukuk, ibadet, Ceza, Kefaret.

A Comparison Between Punishments Prescribed Against Civil Injuries and
Public Offenses With Devotional Punishments in Islamic Law

Abstract: In this work, the punishments in Islamic Law which are prescribed against civil in-
juries and public offenses are compared with devotional punishments. Similar and different
points are presented. The crimes and punishments that are explained in Quran and Sunnah
with detail such as murder, adultery, false accusation of adultery, theft (serika), offenses aga-
inst public safety (hirabe) and usage of intoxicants are compared with devotional punish-
ments prescribed against violations during pilgrimage and fasting. The reasons behind the
punishment system which predicts a variation in punishment according to the qualities of
crimes in the first group are investigated together with the reasons behind the punishment
system which offers alternatives according to the capacity of the wrongdoer in cases of the
second group.

Keywords: Islam, Law, Worship, Punishment, Expiation.

GIRIS

Genel olarak, kamu hukukunun bir dali olan ceza hukukuyla, devletin toplumun
temsilcisi olarak toplumun huzurunu koruma ve hukuka olan giiveni saglama
amacina yonelik cezalandirma giictinii kullandig1 kabul edilmektedir. Bu anlayisin
bir sonucu olarak her ne kadar sug kisiler arasinda gerceklesmis bir olay gibi goriinse
de her sugta gercek magdurun devlet oldugu ifade edilmektedir.' islam hukukunda
ise sug olarak kabul edilen fiillerin bir kism1 toplumsal ve kisisel hak ihlalleri ile
ilgili iken, diger bir kismi1 Allah hakki kapsaminda degerlendirilmektedir. Herhangi

*  MEB. Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, s.erdogan33@hotmail.com.
1 Onder, Ayhan, Ceza Hukuku Dersleri, Filiz Kitapevi, Istanbul 1992, s. 15-18.
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bir sug, sadece Allah hakki kapsaminda bir ihlal olabilecegi gibi, bazen her ii¢ hak
ihlaline yol agan bir yapida olabilmektedir. Bu baglamda kasten adam 6ldiirme ve
asilsiz zina isnadi (kazf) su¢unda oldugu gibi, bazen bu haklar birlikte bulunmakla
beraber hangisinin daha baskin oldugu konusunda farkli degerlendirmelere de yer
verilmektedir.?

Toplumsal maslahati korumaya yo6nelik ve sinirlar1 Allah tarafindan cizilen
sug ve cezalar fikih literatiirtinde “hukiikullah” olarak nitelendirilmekle birlikte, bu
kapsamdaki suglarin Allahia kars: itaatsizlik olmasinin yaninda, topluma kars: da
bir hak ihlali anlam1 tasidig1 kabul edilmektedir. Bu kapsamdaki cezalarin din, can,
mal, akil ve nesil gibi maslahatlar1 koruma ve toplumsal zararlar1 yok etme hedefine
matuf oldugu genel kabul olarak ortaya konulmaktadir.” Bu yoniiyle “hukikullah”
tan kastin toplum haklar1 oldugu ve ihlal edilen toplum haklar1 kapsaminda
diinyevi anlamda bir cezalandirmanin s6z konusu edildigi anlagilmaktadir.* Tim
bunlarla birlikte, islenen sugun kisisel ve toplumsal hak ihlallerine yol agmasinin
yaninda, Allah'n koydugu sinirlar1 ¢ignemek anlamina gelmesi nedeniyle diinyevi
cezanin yani sira uhrevi cezalandirmanin da s6z konusu olacag ¢cok sayidaki ayet
ve hadisten anlagilmaktadir.®

2 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Havi’l-kebir, thk. Ali
Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Abdiilmevctd, I- XVIII, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1414/1994, XIII, 260;
Sirazi, Eba Ishak Ibrahim b. Ali, b. Yusuf el-Firtzabadi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imam es-Safii, I-111, Darw’l-kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut 1416/1995, III, 349; Kasani, Alauddin Ebt Bekir b. Mestd, Beda’i‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serai;
I-VIL, II. Baski, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1394/1974, VII, 56; Merginani, Burhaneddin Ebi’l-Hasan Ali b.
Ebi Bekir, el-Hiddye serhu bidayeti’l-miibtedi, I-VIII, (Abdu’l-Hay Leknevinin serhiyle birlikte), Idaretii’l-Kuran
ve'l-ulimii'l-Islamiyye, Pakistan 1417, IV, 141 vd. ; Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Hafid,
Bidayeti’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, I-1I, VI. Baski, Daru’l-ma'rife, byy., ts., II, 442; Mevsili, Abdullah b.
Mahmd b. Mevdad, el-Ihtiyar, li ta'lili’l-muhtar, 1-V, Darwl-kiitiibi -ilmiyye, Beyrut, ts., IV, 96; Ibn-i Kudime, Ab-
dullah Ahmed b. Muhammed, el-Mugni, I-XV, Déaru alemi’l-kiitiib, Riyad, ts., XII, 386; Derdir, Ebu’l-Berekat Ah-
med b. Muhammed b. Ahmed, es-Serhu’s-sagir ald akrabi’l-mesalik ila mezhebi’l-Imam Malik, 1-1V, Daru’l-mearif,
Kahire 1986, 1V, 462; Uleys, Muhammed, Serhu minahi’l-celil ala muhtasary’l-allameti’l-halil, I-1V, Dersaadet ts., IV,
215; Bilmen, Omer Nastihi, Hukitk-1 Islimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, I-VIIL, Bilmen Yayinevi, Istanbul ts.,
I11, 239; Uleys, Muhammed, a.g.e,. IV, 215; Udeh, Abdulkadir, TesriiiI-cindiyyil-Islami, I-II, Darii'l-katibi’l-Arabi,
Beyrut ts., II, 21, 485 vd. ; Ebti Zehra, Muhammed, el-Ukiibe, Daru’l-fikri’l-Arabi, Kahire ts., s. 75; Dagc1, Samil,
“Kisas”, DIA, XXV, Ankara 2002, s. 489; Hamza, Aktan, “Kazf”, DIA, XXV, Ankara 2002, s. 149.

3 Bkz. Maverdi, el-Ahkdamu’s-sultaniyye, s. 290; Merginani, el-Hidaye, 1V, 78; Ibn Teymiyye, Takuyyid-din, es-
Siyasetiis-ser‘iyye, Darwl-afakr’l-cedide, Beyrut 1983, s. 57; Avvd, Muhammed Selim, fi-Usiilii'n-nizami’l-Islami,
Nehdatii-Misr, Kahire 2006, s. 179; Cad, el-Huseyni Siileyman, el-Ukdbatii’l-bedeniyye fi’l-fikhi’l-Islam, Daris-
surtk, Beyrut 1991, s. 22 vd. ; Ibn Astir, Muhammed Tahir, Makdsid us-seriati’l-Islamiyye, I1. Bask1, Daru'n-nefais,
Urdiin 2001, s. 515 vd. ; Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal, fi-ahkami’l-mere vel-beyti’l-miislim fis-seriati’l-Islamiyye,
I-XI, Miiessesetiir-risale, Beyrut 1412/1992, V, 25; Ebti Zehra, el-Ukdbe, s. 76 vd. ; Bardakoglu, Ali, “Ceza”, DIA,
VI, Istanbul 1993, s. 472.

4 Mesela Abdul Kerim Zeydan ve Zuhayli “hakkullah” ifadesine “yani toplum hakki” seklinde agiklama getirmek-
tedir. Bkz. Zeydan, Abdiil-Kerim, el-Medhal li-dirasti-seriati’l-Islamiyye, Kahire 2001, s. 399; Zuhayli, Vehbe, el-
Fikhu'l-Islam ve edilletiihi, 1-VIIL, I Baski, Daru’l-fikr, Dimesk 1405/1985, V1, 12; Ebti Zehra, el-Uktibe, s. 76.

5 Bkz. en-Nisa, 4/14, 29, 30, 93; el-Maide, 5/33; et-Tevbe, 9/63; en-Nur, 24/23; el-Furkan 25/68; Ibn Mace, “Esribe”
2; Ebti Davud, “Esribe”, 5; Nesai, “Esribe” , 45, 46; Muvattd, “Esribe”, 4; Ahmed b. Hanbel, II, 22, 98, 106, 123; Diin-
yada cezasi infaz edilen bir sugtan dolay1 uhrevi olarak ayrica cezanin s6z konusu olup olmayacagi konusundaki
farkli degerlendirmeler igin bkz. Sabri, Erturhan, “Cezasi Infaz Edilen Bir Sugun Uhrevi Boyutu”, s. 197-216, islam
Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, say1, I, Yil 2003; Hiiseyin Esen, “Islim Hukuku ve Uhrevi Sorumluluk’, s. 99-112,
Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, VIII, 2006, 110 vd. ; Ceziri, Abdurrahman, Kitabii’l-fikh ale’l-mezabi’l-erbea,
I-V, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1404/1984, V; 256.
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Calismamizda Allaha kargi kulluk gorevi olarak yerine getirilen ibadetlerle ilgili
ihlaller karsiliginda ne tiir yaptirimlarin 6ngoriildiigii konu edilmekte, ibadetlerin
disindaki cezalar ile karsilastirmalar yapilmakta, benzer ve farkli yonler ortaya
konulmaktadir. Her iki gruptaki cezalarla ilgili ilke ve esaslarin belirlenmesinin,
ozellikle hak sahibinin/magdurun haklari ile ilgili tasarruf yetkisi ve sinirlarinin
belirlenmesi agisindan 6nemli olacagi diisiiniilmektedir. Bu konuda saglikli bir
mukayese yapabilmek i¢in, 6ncelikle toplumsal ve kisisel hak ihlalleri kapsaminda
“had” olarak bilinen sug ve cezalar iizerinde durmak yerinde olacaktir.

1. KURAN VE SUNNETTE AYRINTILI OLARAK ACIKLANAN SUC VE
CEZALAR

Kuran ve Siinnet’te kisisel ve toplumsal hak ihlallerine yol agan bir kisim
suglar ve bu suglarin cezalar1 ayrintili olarak agiklanmaktadir. Ayni sekilde Allah’a
kullugun tezahiirii olan ibadetler konusunda da bir kisim cezalara yer verilmektedir.
Oncelikle her iki gruptaki su¢ ve cezalar konusunda genel bilgi verdikten sonra
mukayese yapmanin daha dogru olacagini distiniiyoruz.

1.1. Kisisel ve Toplumsal Hak Thlalleri ile flgili Sug ve Cezalar

[slam hukukunda sug ve cezalar genellikle cezalar1 belirleme yetkisi tizerinden
bir siniflandirmaya tabi tutulmakta ve sinirlar1 kanun koyucu ($ari‘) tarafindan
gizilen belli sayidaki suglar “had”, bunlarin disinda takdir yetkisi yonetime
birakilan suglarin cezalar1 “tazir” olarak ifade edilmektedir.® Hanefiler diger
fikih ekollerinden farkli olarak, kul hakki kapsaminda af ve sulhun gegerli olmasi
sebebiyle, kasten adam 6ldiirme sugunu hadlerin disinda ayr1 bir baslik olarak ele
almaktadirlar.’”

1.1.1. Kasten Adam Oldiirme

Kasten adam oldiirme sucu i¢in 6ngoriilen kisas cezasi nihai ve zorunlu
olarak uygulanmasi gerekli bir ceza degildir. Magdurun yakinlarina af, sulh gibi
secenekler sunularak, 6liim cezasi (kisas) ihtiyari hale getirilmistir.® Sugtan birinci
derecede etkilenen maktul yakinlarina tercih hakki/yetki verilmesi® digerlerinden
farkli olarak, s6z konusu suca 6zel hukuk kapsaminda uzlagsmaya agik bir hiiviyet
kazandirmaktadir.

6  Bkz. Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, s. 285; Ibn Teymiyye, es-Siydsetiis-ser‘iyye, s. 123; ‘Udeh, et-TesriiiI-cindiyyil-
Islami, 1, 78-81; Muhammed Ebt Zehra, el-Ukiibe, s. 53-72; Bardakoglu, “Had”, DIA, X1V, Istanbul 1996, s. 547 vd.

7 Bkz. Serahsi, Semsii’l-eimme Muhammed Ahmed b Eba Sehl, el-Mebsiit, I-XXXI, Daru’l-ma'rife, Beyrut ts., XXIV,
s. 9 vd. ; Kasani, a.g.e, VII, 233; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, V1, 221-224.

8  Bakara, 2/178.

9 Isra, 17/33.
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Kasten adam o6ldiiren kisinin, kisas kapsaminda hayatinin sonlandirilmasinin
sug- ceza uygunlugu agisindan yerinde bir yaptirim oldugu ortadadir. Zira
fail isledigi fiilin aynisiyla cezalandirilmakta, sug ile ceza birbiriyle tam olarak
ortiismektedir. Bu durum, kisas kelimesinin anlamiyla da paralellik arz etmektedir.'

1.1.2. Zina Sugu ve Cezasi

Zina toplumun temelini olusturan aile diizenine yonelik bir tehdit olmasi
sebebiyle, soz konusu fiilin etkisini su¢a konu olan kisilerle sinirlamak miimkiin
degildir. Zina aile kurumuna zarar vermekte, toplumun ahldken bozulmasi, soy
baginin karigmasi ve zaman igerisinde neslin kismen yok olmasi gibi olumsuzluklara
yol agmaktadir. Bu noktadan hareketle zinanin toplumun varligini hedef alan bir
hak ihlaline yol agtigini séyleyebiliriz."" Kuranda sug¢ kapsamindaki gayri mesru
bedensel hazzin karsiliginda 6ngoriilen ve bir grubun nezaretinde infaz edilmesi
gereken, bedensel act muhtevali kirbag (celde) cezasini' neslin varligini hedef alan
ihlalin karsiligi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Buna ilave olarak, karsi cinslerin
birlikteliginin ve yeni nesillerin olusmasinin en nezih yolu olan iffetli yasam ve aile
onurunun ihlal edilmesi karsiliginda, evlilik konusundaki hak mahrumiyeti cezasi,
ayni sekilde su¢-ceza uygunlugunun sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Cogunlugu olusturan fukaha zina suguyla ilgili olarak bazi rivayetlerden
hareketle!* recm cezasindan soz etmektedirler. Sia ve Haricilerin digindaki fikih
ekolleri, kirba¢ (celde) cezasini bekarlarla sinirlandirirken, evlilerin cezasini
recm olarak agiklamaktadirlar.”® Erken donemlere kadar uzanan ve giiniimiizde
de devam eden recm tartismasinda lehte goriis beyan edenler, Peygamber (a.s.)
ve sahabe uygulamalarini dayanak olarak gosterirken, aksi goriis sahipleri gesitli
gerekgeler iizerinden recm cezasinin hilafina goriis belirtmektedirler.'s

10  Nitekim kisas soyle tarif edilmigtir: «— J_u [ J_a pa— J_uf of s Jal_‘u‘\ “kisas kisinin yaptiginin aynisinin
kendisine yapilmasidir” Konu hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. Cessas, Ebti Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdamu’l-
Kur’an, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi, I-V, Darw’l-ihyai't-turasi’l-Arabi, Beyrut 1996, I, 164; ibn Manzir,
Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii'l-Arab, 1-XV, Déru sadir, Beyrut 1410/1990, V, 76, ka-sa-sa, md. ; Ebu Zehra,
el-Ukdbe, s. 301; Dagcl, “Kisas”, DIA, XXV, s. 488.

11 Bkz. Avva, fi-Usilliin-nizami’l-cindi, s. 274 vd. ; Udeh, et-Tesriii'I-cindiyyil-Islami, 11, 347; Ebti Zehra, el-Ukdibe, s. 77.

12 en-Nur, 24/2.

13 Zinaeden kisilerle ilgili evlilik yasag1 tartismalari igin bkz. Safii, Muhammed b. Idris, Ahkdamu’l-Kuran, thk. Abdu’l-
Gani Abdulhalik, Mektebetir'l-hanci, Kahire 1414/1994, 178 vd. ; Cessas, Ahkdmu’l-Kuran, V, 108; Zemahseri,
Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kegsdf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavvad,
I-VI, Mektebetir'l-abikan, Riyad 1998, IV, 265 vd. ; Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir,
el-Camiu li-Ahkami’l-Kuran, I-XXIV, Beyrut 2006, XV, 118, 119; ibn Agtir, Ebti Abdillah Muhammed et-Tahir b.
Muhammed b. Muhammed es-$azeli b. Abdilkadir b. Muhammed, Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir, I-XXX, Tunus 1984,
XVIIL,155; Goziibenli, Besir, “Islam Hukukunda “ihsan” Kavrami Hakkinda Bazi Miildhazalar”, THAD, XI, 2008, s.
26; Erdogan, a.g.e., s. 140-143.

14  Bkz. Buhari, “Hudd” 21,24, 28, 37, “Ahkam’, 21; Miislim, “Hudtd’, 13, 26, 28, 29; Ibn-i Mace, “Diyat’, 36; Tirmizi,
“Hudad” 8, 10, 22; Ebu Davud, “Hudad”, 7, 23, 24,26, 27; Darimi, “Hudtd” , 12; Muvatta, “Hudad’1, 11.

15  Bkz. Serahsi, el-Mebsut, IX, 36 vd. ; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kuran, VI, 140; Sabtni, Muhammed Alj,
Beyrut 1980, II, 61 vd.

16  Ornek olarak bkz. Bayindur, Abdiilaziz, Kurana Gére Dogru Bildigimiz Yanlslar, 1. Basku, Siileymaniye Vakfi Yayin-
lar1, Istanbul 2007, s. 285-294, Hiiseyin Tekin Gékmenoglu, “Kuran’da Olmayan ve Onunla Celisen Ceza Recm’,
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1.1.3. Asilsiz Zina Isnad1 Sugu ve Cezasi

Asilsiz zina isnadi (kazf) sugunda miifteri fiili ispat edemediginden normalde
zani i¢in ongoriilen kirba¢ (celde) cezasiyla cezalandirilmakta, ayrica ispat
edemedigi beyanlarinin karsiiginda, sahitliginin kabul edilmemesi seklinde bir
yaptirimla da karsi karsiya kalmaktadir.'” Mifterinin ispat edemedigi zina isnadi
sebebiyle, zina sugunda oldugu gibi kirbag (celde) cezasiyla cezalandirilmasi, sug-
ceza uygunlugu anlamina gelmektedir. Asilsiz beyanlarin karsiliginda failin “fdsik”
olarak nitelendirilmesi, magduru toplum nazarinda tezkiye eden, iade-i itibar
kazandiran ve manevi zararinin manevi olarak tazmini, ayrica magduru toplum
nazarinda itibarsizlagtirma suguna karsilik, itibar kaybi demek olan “sahitligin
kabul edilmemesi” sugun biinyesindeki unsurlarin karsiliginin cezada yer almasi
anlamina gelmektedir.

1.1.4. Hirsizlik (Serika) Sugu ve Cezasi

Mal varligina yonelik suglarin belli sartlar dahilinde gerceklesmesi, haksiz
tiilin dogrudan kisinin suga konu olan mal iizerindeki miilkiyet hakkina yonelik
bir saldir1 niteligine doniismesine sebebiyet vermektedir. Kuranda bu kapsamda
baskasinin miilkiyet hakkini ihlal etmenin karsiliginda ongoriilen el kesme
cezasinin, temsili olarak miilkiyet hakkinin yok edilmesi anlaminda, suga uygun
(miimasil) bir ceza oldugunu soyleyebiliriz. S6z konusu sugta yeterli sartlar
tasimamasi sebebiyle el kesme cezasinin s6z konusu olmaktan ¢iktig1 durumlarda
Hz. Peygamber (a.s.) tarafindan uygulanan'® calinan mali misli ile 6detme, diger bir
ifadeyle ekonomik suca ekonomik ceza, suga gore ceza prensibinin bir gostergesi
olarak degerlendirilebilir.

1.1.5. Toplumsal Baris1 Tehdit Eden Teror (Hirabe) Sucu

Kur’anda can ve mal emniyeti konusunda toplumun huzurunu bozmaya yonelik
teror (hirdbe) sucu karsiliginda sugun niteligine gore degisen ¢esitli yaptirimlar
ongoriilmektedir.”” Bagkasinin yagam hakkini ihlal yasam hakkindan mahrumiyet,
miilkiyet hakki ihlali -hirsizlik (serika) su¢unda oldugu gibi- organ kesme,* sucun
can ve mal varlig: ihlali olmaksizin sadece toplumsal huzuru bozma seviyesinde

s. 117-129, islam Hukuku Aragtirmalar1 Dergisi, say1, 2, Konya 2003; Hayri Kirbagoglu, “Islinra Yamanan Sanal
Siddet: Recm ve Irtidat Meselesi”, s. 125-132, Islamiyat, cild, V, say1 1, Ocak-Mart, Ankara 2000; Hamza Aktan,
“Recm Cezast Orneginde Sosyal Degisim Olgusu ve Kuran’, s. 414-426, Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam,
Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007, (2002, Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri).

17 en-Nr, 24/4.

18  Bkz. Ebi Davud, “Hudid”, 12, “Lukata’, 1; Nesai, “Sarik’, 11, 12; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 258, hadis no: 7641,
VI, 312, hadis no: 12077, VIII, 483, hadis no: 17286; Hakim en-Nisabtiri, el-Miistedrek, IV, 535, hadis no: 8231;
Abdurrezzak, Ebti Bekr b. Himam es-San‘ni, el-Musannef, thk. Habibiirrahman el-Azami, Meclisir'l-ilmi, Beyrut
1390/1970, X, 129, hadis no: 18599.

19  Bkz. el-Maide, 5/33.

20  Teror (hirabe) sugunda fakli olarak el ve ayagin gapraz olarak kesilmesinin 6ngoriilmesi, sugun fesat kapsaminda
gergeklestirilmesi, dolayisiyla sugun degismesi ve agirlasmasinin bir sonucudur.
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kalmas1 durumunda ise, baskalarina bulundugu yeri yasanmaz hale getiren kisinin
suca konu olan yerde yasama hakkindan mahrum birakilmasi, (siirgiin/nefiy) su¢
ceza uygunlugu agisindan olmasi gereken bir sonugtur.?'

1.1.6. Sarhosluk Verici Maddeleri Kullanma Sucu ve Cezas1

Kur’an, sarhosluk verici maddeleri kesin bir ifadeyle yasaklamakla birlikte,
bu yasag: ihlal eden kisiler hakkinda nasil bir ceza uygulanacagi konusunda
zina, hirsizlik, asilsiz zina isnadi, (kazf) kasith adam oldiirme suglarinda oldugu
gibi bir agiklama getirmemistir. Sarhosluk verici maddeleri kullananlara kars:
Peygamber (a.s.) ve Hulefay1 Rasidin donemi uygulamalarinda farkliliklar olmakla
birlikte konuyla ilgili tiim rivayetlerin®* ortak 6zelligi yaptirimin bedensel bir
ceza olmasidir. Zihni meleke kaybina yol agan ve bu yo6niiyle bulundugu toplum
icerisinde muhtemel suglara agik hale gelen kisinin ¢cogu zaman keyif ve haz, bazen
de hayatin ger¢eklerinden kagma gayesiyle islenen bedensel suga karsilik bedeni
act ile uyarilmasi, (kirbag/celde cezasi) sugun mahiyetinden kaynaklanan bir ceza
anlamina gelmektedir.

1.2. Ibadetler Kapsamindaki Cezalar

[slam diisiincesinde miikellefin Allah'in hognutlugunu kazanmak icin yaptig
her fiil ibadet olarak degerlendirilmekle birlikte, fikih literatiiriinde ibadet kavrami1
genel olarak namaz, orug, zekat, hac, kurban, itikaf vs. seklinde daha dar anlamda
kullanilmaktadir.”® Bu kapsamdaki ibadetleri, belli sart ve kurallar ¢ergevesinde
yerine getirilen, Allah’a kars1 kullugun nisanesi olan davranislar olarak tanimlamak
miimkiindiir. Ibadetler ve dinin belirli yasaklarini ihlal eden kimseler icin -kasit
unsuru dikkate alinmaksizin- hem ceza hem de Allah'tan magfiret anlaminda
cesitli yiikiimliiliiklere yer verilmektedir. Kole azat etme, orug tutma, fakir
doyurma ve giydirme gibi mali veya bedeni nitelikli yiikiimliiliikler kefaret olarak
adlandirilmakta ve katl, yemin, zihar, orug ve ihram yasaklariyla ilgili olmak tizere
bes grupta miitalaa edilmektedir.**

21  Teror (hirabe) sugunda fikih ekollerinin gogunlugu, -ayrintida kiigiik farklar olmakla birlikte- genel olarak 6ldiiren
i¢in 6liim cezas1, mal varhigina yonelik ihlallerde organ kesimi, sadece halki korku ve endiseye sevk durumunda ise
faile siirgiin (nefiy) cezasi verilecegi kanaatindedir. Malikiler ise devlet bagkanina teror (hirabe) sugu kapsamindaki
cezalar arasinda tercih hakki tanimaktadirlar. Degerlendirmemiz cumhurun goriisii esas alinarak yapilmaktadir.
Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. $afii, Muhammed b. Idris, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib, I-XI,
Daru’l-vefé, byy., 2001, VII, 385; Sahniin, b Said et-Tenthi, el-Miidevvenetii'l-kiibra, I-IV, Dari’l-kiitibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1994, IV, 552; Serahsi, el-Mebsut, 1X, 195; Kasani, Bedai; V1L, 93; ibn Riisd, Biddayetii'l-miictehid, 11, 455, 456;
Ibn Kudame, el-Mugni, XI1, 475 vd. ; Ibn Teymiyye, es-Siyasetiis-ser’iyye, 68; Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye, 111, 292;
Ebu Zehra, el-Ukiibe, 136; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, V1, 135 vd.; Erdogan, a.g.e, 5.193-199

22 Rivayetlerle ilgili olarak bkz. Buhari, “Hudad’, 2, 3, 4;Miislim, “Hudad”, 8; Eba Déavud, “Hudad” , 35,36, 37;
Sevkani, Eba Abdullah Muhammed b Ali, Neylii'l-evtar serhu miinteka’l-ahbar, 1-VIII, Misir ts., VII, 163

23 Ferhat Koca, “Ibadet”, DIA, XIX, Istanbul 1999, s. 240

24 Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Hasan Giileg, “Islanida Kefaretler’, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1, VI, Izmir 1989, s. 451; Rahmi Yaran, “Kefaret’, DIA, XXV, s. 179-182, Ankara 2002; Mevstiatii’l-
fikhiyye, “Kefaret’, XXXV, s. 37-105, II. Baski, Vizaratiil-evkaf ve's-sutini’1-Islamiyye, Kuveyt 1404/1983.
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Zorunluluk hali sebebiyle ihram yasaginin ihlal edilmesi ve hatden adam
oldiirmede, sugun unsurlarindan olan kastin olmamasi sebebiyle, bu kapsamdaki
yaptirimlari cezadan ziyade; ihram yasaklarini ihlalde ibadetteki kusur ve eksikligin
giderilmesi, hataen 6ldiirmede ise zararin telafisi ve tazmini olarak degerlendirmek
daha dogrudur. Benzer sekilde Hz. Peygamber’in (a.s.) uygulamalarinda yer
alan namazla ilgili hatali davranislar sebebiyle yapilmas: istenen sehiv secdesi”
de ibadette meydana gelen noksanligin telafisi olarak agiklanabilir. Nitekim
kasith davraniglar sebebiyle ihram yasaginin ¢ignenmesi durumunda yapilmasi
gerekenlerin ¢}~ ceza,” buna kargilik ihlalin elde olmayan sebeplerle ger¢eklesmesi
durumunda ise nitelemenin i fidye? seklinde olmasi bu anlayisin dogrulugunu
desteklemektedir.

Benzer sekilde hatden adam o6ldiirmede 6ngoriilen, bir kélenin ozgiirliigiine
kavusturulmasi, (tahrir-u rakabe) 6zgiir olmamasi sebebiyle manevi sahsiyetten
yoksun olan kisiye bu hakkin verilmesi, diger bir ifadeyle toplumdan eksilen
manevi bir sahsiyetin hitkmen yerine konulmasi, yakinlarina verilmesi gereken
diyet® ise kisisel haklarin telafisi olarak degerlendirilebilir. Adam o6ldiirme fiili
ile ilgili uhrevi cezanin kasit sartina baglanmasi® katl kefareti kapsamindaki
yaptirimlarin cezadan ziyade telafi/tazmin anlamini giiglendirmektedir. Dolayistyla
bu kapsamdaki yaptirimlarin kusurlu davranisi 6rtme, telafi etme seklinde liigat
anlamiyla kefaret® olarak isimlendirilmesinde bir mahzur olmasa da, ceza olarak
nitelendirilmesinin dogru olmayacag: anlasilmaktadir. Zira kastin olmadig: fiilin
sug olarak nitelendirilmesi esasen miimkiin degildir.

Allahadinaverilen soziin tutulmamasi sebebiyle giindeme gelen yemin kefareti*'
ve bogsanma (talak) konusunda sinirin (hudtdullah) asilmas: anlamina gelen zithar
sebebiyle ongoriilen kefaret”? yukarida ifade edildigi iizere dar anlamda ibadet
kapsami disinda olmasi sebebiyle ¢alismamizin disinda tutulmustur. Bu sebeple
sadece ibadet kapsaminda orug ve ihram yasaklar: ile ilgili kasith davranislarin
cezalar1 inceleme konusu yapilacaktir.

1.2.1. Orug ibadeti

Kuranda orucun herhangi bir mazeret olmaksizin kasitli olarak bozulmasi
durumunda ceza gerektirip gerektirmedigi konusunda herhangi bir agiklama
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in bu durumda orucunu bozan

25 Bkz. Buhari, “Salat’, 31, “Sehiv’, 6, 7; Darimi, “Salat’, 195; Ibn Mace, “Ikdme”, 196; Ahmed b. Hanbel, V, 280.

26 el-Maide, 5/95.

27  el-Bakara, 2/196 i fidye kelimesinin aymi anlamdaki diger kullanihislar1 igin bkz. el-Bakara, 2/184, 196; en-Nisa,
4/92; el-Hadid, 57/15.

28  Bkz.en-Nisd, 4/92.

29  Bkz.en-Nisa, 4/93.

30 Kefaret kelimesinin liigat ve 1stilahi anlamlar1 i¢in 24 nolu dipnotta verilen kaynaklara bakilabilir.

31  Bkz. el-Maide, 5/89.

32 el-Miicadele, 58/3, 4.
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bir sahabi hakkinda kefarete hitkmettigine dair rivayetler bulunmaktadir.** Buna
gore orug kefaretinin; “imkadn varsa bir kile azat etmek, buna gii¢ yetirilemiyorsa, iki
ay araliksiz orug tutmak, eger gii¢ yetirilemiyorsa, altmus fakiri doyurmak” seklinde
oldugu anlagilmaktadir.

Orug kefaretini agiklayan s6z konusu rivayetin yorumunda goriis ayriliklar
bulunmaktadir. Hanefi ve Malikiler gegerli bir sebep olmaksizin cinsel iliski ve
kasithi olarak yeme i¢cmenin kefareti gerekli kilacag: kanaatini ortaya koyarken,
Safiiler bagta olmak tizere diger bir grup fakih, kefareti Ramazan orucunun cinsi
miinasebetle bozulmasiyla sinirlandirmaktadirlar. Birinci grup, kasten cinsi
miinasebetle kasten yeme i¢cmenin ayni ortak illete sahip olmasi sebebiyle ikisinin
de orucun kasten bozulmasi anlaminda oldugunu belirtirken, ikinci grup hadiste
yeme i¢me gecmedigi, dolayisiyla kiyas yoluyla yeme igmenin de kefaret kapsamina
dahil edilmesinin dogru olmayacag: gerekeesiyle, kefareti cinsi miinasebet sartina
baglamaktadirlar.’* Bu iki goriisiin disinda s6z konusu rivayetin orugla degil zihar
kefareti ile ilgili olduguna dair degerlendirmeler de bulunmaktadir.”

Konuya ilkesel olarak bakildiginda; toplumsal, kisisel ve Allah hakk:
kapsamindaki kasitli her ihlalin ceza konusu olacagi, dolayisiyla Allah hakk:
kapsaminda bir ibadet olan Ramazan ve orucun sayginligini ihlal eden (i >~ i)
» »2)!) yeme igme déhil her fiilin ceza ile sonuglanmasi gerektigini sdyleyebiliriz. Bu
yaklagim, Séfii’'lerin kiyas konusundaki ¢ekincelerini de ortadan kaldirmaktadir.*

1.2.2. Hac ibadeti

Hac veya umre i¢in ihrama girenlere bazi yasaklar getirilmistir. Kur'anda ihram
yasaklar1 kapsaminda biri hastalik sebebiyle zamanindan 6nce tiras olmak,” digeri
kasithi olarak avlanma olmak tizere iki ihlalden s6z edilmektedir. Gegerli bir mazeret
sebebiyle ortaya ¢ikan ihlali cezadan ziyade tazmin/telafi olarak degerlendirmenin
daha dogru olacagindan yukarida sz etmistik. Bu sebeple sadece kasitli olarak

33 Buhari, “Savmy’, 30, “Hibe”, 20, “Nafakat’, 13, 45, “Keffarat”, 2-4; Miislim, “Sryam’, 81; EbG Davud, “Taharet”, 123,
“Savm’, 37; Tirmizi, “Savm’, 28, “Tefsirii stre”, 2, 27; Ibn Mace, “Styam’”, 14; Darimi, “Savm”, 14; Ahmed b. Hanbel,
I, 297, 11, 241, 281, 516, V, 146.

34  Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. $irazi, el-Miihezzeb, 1, 336, 337; Serahsi, el-Mebsiit, 111, 71; Kasani, Bedai; 11,
98 vd.; Tbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, T, 302, 303; Zuhayli, II, 682 vd.; Yaran, “Kefaret”, DIA, XXV, s. 181; Saban,
Zekiyyiiddin, Islam Hukuk [lminin Esaslari, gev. Ibrahim K. Dénmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara
1990, s. 147, 148.

35  Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Bigiyef, Musa Carullah, Kitabiis-siinne, Kuran Siinnet Iliskisine Farkli Bir
Yaklasim, gev. Mehmet Gormez, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2000, s, 114, 115; Yunus Macit, “Kasten Orug
Bozmanin Cezast le Ilgili Rivayetlerin Tahlili”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cilt, V, 2005, Sayt: 3, s.
121-157; ; Colak, Abdullah, “Orug Kefaretinin Dayandig1 Hadislerin Tahlili’, EKEV Akademi Dergisi, 2005, cilt, IX,
say1, 23, s. 135-156.

36 Safii, el-Umm, 111, 252; Kasani, a.g.e., IT, 98; Tbn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, T, 303; Sirbini, Semsiiddin Muhammed
b. el-Hatib, Mugni’l-muhtdc ila ma'rifeti meani’l-elfazi’l-Minhdc, I-1V, Dari’l-marife, Beyrut 1418/1997, I, 648; Sa-
ban, a,g.e, s. 148.

37  el-Bakara, 2/196.
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ihram yasagi ihlali tizerinde duracagiz. Bir ayette ihram yasaginin ihlali durumunda
yapilmasi gerekenler soyle aciklanmaktadir:

“Ey iman edenler! [hramli iken (karada) av hayvam 6ldiirmeyin. Kim (ihraml
iken) onu kasten oldiiriirse (kendisine) bir ceza vardir. (Bu ceza), Kabe'ye ulastirilmak
iizere, oldiirdiigiiniin dengi olup, icinizden iki adil kimsenin takdir edecegi bir
kurbanlik hayvan veya yoksullar: yedirmek suretiyle kefaret yahut onun dengi orug
tutmaktir”>®

Thramli iken avlanma yasag: ihlali ile ilgili kefaret konusunda fikih ekolleri
farkli yaklasimlar sergilemektedirler. Hanefilere gore, avlanan hayvanin kiymeti
takdir edilir. Takdir edilen meblag, her birine bir fitir sadakasi olmak iizere
yoksullara dagitilir veya her fitir sadakas: miktari i¢in bir giin orug tutulur. Ya da
eger avlanan hayvan i¢in takdir edilen meblag ile bir kurban satin alinabiliyorsa,
Harem bdlgesinde bir kurban kesilir.** Hanefilerin disindaki fukaha (cumhur) ise
s6z konusu kefaretle ilgili avlanan hayvanin kiymeti yerine mislini esas alan bir
anlay1s ortaya koymaktadirlar.*’

Fikih literatiiriinde avlanma digindaki ihram yasaklariyla ilgili ihlaller “cinayet”
olarak adlandirilmakta, yasagin ve ihlalin agirlik derecesine gore bedeni ve
mali yaptirimlar 6ngoriilmektedir. Bir kisim hac menasikinin terki veya ihram
yasaklariyla ilgili s6z konusu yiikiimliikler bazen fidye, bedene, dem, tasadduk gibi
adlarla bazen da yapili amaci gozetilerek kefaret adiyla anilmaktadir.”!

Sonug olarak hac ve orugla ilgili ihlaller karsiliginda 6ngoriilen mali ve bedeni
ibadet tiirtindeki ytikiimliiliikler, yapilan hatali davranisi affettirmeye yonelik oldugu
gibi, ayn1 zamanda sosyal dayanigsmaya da katki saglamaktadir. Bu ayn1 zamanda
Allah hakk: kapsaminda yer alan s6z konusu ihlallerle ilgili cezalandirmanin
kriterlerini de ortaya koymaktadir. Yemin, zihar kefareti ve avlanma diginda
ihram yasaklariyla ilgili ayni tiirden yaptirimlar da ayni ilkelerin sonucu olarak
degerlendirilebilir. Kuranda yasaklanan** ve Hz. Peygamber tarafindan yasagin
¢ignenmesi durumunda 6denmesi istenen hayizl esle cinsel iliski konusundaki
kefareti*® de de ayni1 kapsamda degerlendirmek miimkiindiir.

38 el-Maide, 5/95.

39 Bkz. Serahsi, el-Mebsut, 1V, 82 vd.; Merginani, el-Hiddye, 11, 427; Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 166; [lmihal I, iman ve Iba-
detler, (komisyon) Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, XVII. Baski, Ankara 2011, 562.

40  Bkz.; Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, T, 358 vd.; Ibn-i Kudame, el-Mugni, V, 133 vd.; Sirbini, Mugni'l-muhtac 1, 761.

41  Bkz. Merginani, el-Hidaye, 11, 392-411; Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1, 358; Sirbini, Mugni’l-muhtdg, 1, 752-779;
Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed, el-Bahrur-raik serh-u kenzid-dekaik, 1-VI, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1418/1997, 111, 3-24; Salim Ogiit, “Thram’, DIA, XXI, Istanbul 2000, s. 542; Yaran, “Kefaret, DIA,
XXV, 181; Rahmi Yaran, “Dem’, DIA, IX, Istanbul 1994, s. 148; Abdulaziz Bayindir, “Bedene”, DIA, V, Istanbul 1992,
s. 302.

42 Bakara, 2/222.

43 Tirmizi, “Tahare’, 102, 103; Eba Davud, “Tahare’, 105, “Nikah’, 47; Ibn Mace, “Tahare”, 129; Darimi, “Vud®, 112.



294 | Dr.Suat ERDOGAN

2. KISISEL VE TOPLUMSAL HAK IHLALLERI KAPSAMINDAKI
CEZALAR iLE iBADETLER KONUSUNDAKI CEZALARIN MUKAYESESI

Kur’anda uhrevi cezalar, gegmis timmetlerin isledikleri cesitli suglar sebebiyle
kargilastiklar: cezalar ve belli sayidaki suglar i¢cin ongoriilen diinyevi cezalarin
disinda ibadetlerle ilgili cezalar olmak tizere farkli kategorilerde cezalara yer
verilmektedir. Bu kategorilerden diinyevi ceza kapsaminda, kisisel ve toplumsal hak
ihlallerine yol acan suglarin cezalari ile ibadetlerle ilgili cezalarin karsilagtirmasi
yapilarak benzer ve farkl taraflar1 tizerinde durulacaktir.

Kur'anda belli sayidaki sug¢ ve cezalar1 ayrintii olarak agiklayan ayetlerin
yaninda, cezalandirma kriterlerini ortaya koyan genel ilke olarak nitelendirilebilecek
ayetler de bulunmaktadir. Mesela konuyla ilgili bir ayetteki su ifadeler sug ile ceza
arasindaki iliskinin ol¢listini belirledigini soyleyebiliriz: “Bir sug¢un karsiligi ona
uygun (miimdsil) bir cezadir™* Fahreddin Razinin (6. 606/1210) ifadesiyle konuyla
ilgili diger ayetlerle birlikte disiiniildiigiinde, ayetin ceza hukukunun temelini tegkil
eden genel bir ilke oldugu anlagilmaktadir.*® Bu baglamda kasten adam 6ldiirme,
zina, asilsiz zina isnadi (kazf), hirsizlik (serika), toplumsal barisi tehdit eden teror
(hirabe), sarhosluk verici maddeleri kullanma suglarinin her biri i¢in 6ngoriilen
farkliyaptirimlari, s6z konusu ilkenin sonucu 6rnek ¢oztimler olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Suga gore ceza veya sug ceza uygunlugu olarak ifade edebilecegimiz bu
yapida, ihlal edilen haklar, failin amaci, sifat, sugun agirlig: ve islenis sekli vb. birden
cok kriter cezanin belirlenmesinde etkili olmakta, Kuran ve Siinnet'te 6rnekleri
goruldigi tzere, farkls suglar icin farkl cezalar ortaya ¢ikmaktadir.

Kasten adam oldiirmede, bagkasinin yasam hakkina karsilik kisinin kendi
yasam hakkini yitirmekle karg1 karsiya kalmasi, zinada gayri mesru bedensel hazza
karsilik bedensel ac1 muhtevali ceza, asilsiz zina isnadinda magdur i¢in 6nerilen
cezanin, -isnadin ispat edilememesi sebebiyle- miifteriye geri donmesi, hirsizlikta
(serika) ihlal edilen miilkiyet hakkina karsilik temsili olarak miilkiyet hakkinin yok
edilmesi anlaminda el kesme cezasi, terérde (hirdbe) sugun niteligine gore degisen
farkli cezalar, sarhosluk vericimaddelerikullanmada, bedensel sugakarsilikbedensel
cezalar, sug-ceza arasinda siki bir iliskinin varligini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle
sug-ceza uygunlugu, (miimaselet) her bir sug i¢in olmasi gereken cezalarin disinda
farkli ceza ya da cezalar1 devre dis1 birakan bir yap1 arz etmektedir. Kasten adam
oldiirme sugu digerlerinden farkli olarak 6zel hukuk/kisisel haklar kapsaminda, af
ve uzlagmaya agik bir nitelikte olmas1 sebebiyle istisna* edildiginde, zina, asilsiz
zina isnadi, hirsizlik (serika), teror (hirabe) ve sarhosluk verici maddeleri kullanma

44 es-$hra, 42/40. Konu hakkindaki diger ayetler i¢in bkz. Ytinus, 10/27; el-Mi'min, 40/40; el-Enam, 6/160; el-Kasas,
28/84; en-Neml, 27/90.

45  Bkz. Razi, Ebti Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-gayb, ~ 1-XXX, Daru’l-fikr, Beyrut 1981,
XXVIIL, 179 vd. ; Benzer bir degerlendirme igin ayrica bkz. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili,
I-X, Eser Nesriyat, Istanbul 1982, VI, 4250.

46  Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Erdogan, a,g,e, 5.100-104.
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suglarinda, su¢un yapisina gore degisen farkli cezalar 6ngoriilmekle birlikte, bir sug
i¢in se¢imlik cezalar s6z konusu edilmemektedir.

Belli sartlarla yerine getirilmesi gereken ibadetlerdeki ihlallerle ilgili olarak
Allah hakk: kapsaminda ¢esitli yaptirimlara yer verilmektedir. Bu yaptirimlarda
dikkat ¢eken en 6nemli husus, toplumsal ve kisisel hak ihlalleri kapsamindaki
cezalardan farkli olarak, failin giiciine gore degisen, alternatif cezalarin varligidir.
Bu kapsamdaki yaptirimlarda, toplumsal ve kisisel hak ihlallerinde oldugu diizeyde
cezanin belirlenmesine etki eden sug-ceza iligkisinin varligindan s6z etmek zordur.
Nitekim farkli konular olmasina ragmen orug ve ihram yasaklariyla ilgili ayni
yaptirimlarin 6ngoriilmesi, hatta nitelik agisindan birbirinden ¢ok farkli olan zihar
ve yemin kefaretinde de ayni tiirden cezalarin varlig1 bu yaklasimin dogrulugunu
desteklemektedir. Konuya kisisel ve toplumsal hak ihlalleri kapsamindaki sug-ceza
kargilastirmasinda siklikla dile getirile |osdl jw - ¢l & “ceza amelin cinsindedir™
ilkesi agisindan bakildiginda, ibadetlerle ilgili yaptirimlarin yine ibadet cinsinden
olmasi bakimindan sinirl bir benzerlikten s6z edilebilir.

Bununla birlikte, ibadetlerle ilgili yaptirimlarda yer alan say1 ve siirelerin hi¢bir
anlaminin olmadig1 sdylemek de miimkiin degildir. Mesela kasten orug bozmanin
cezast/kefareti olan iki ay arka arkaya orug tutmanin ilk ayini -su¢ Ramazan ayinin
sayginligini ihlal olarak kabul edildiginde- telafi, ikinci ay1 ise ayni cins ve oranda
ceza olarak yorumlamak miimkiindiir. Bu yaklasim, Evzai (6. 157/774) ve Safiiden
(6. 204/768) bir rivayete gore* Hz. Peygamber’in kefaretin disinda ayrica kazaya
hitkmetmedigi, dolayisiyla kefaretin disinda bozulan orucun ayrica tutulmasi
gerekmedigi diisiincesiyle de paralellik arz etmektedir. Ayni kapsamdaki se¢imlik
cezalardan her biri failin giliciine gore degisen ve digerinin yerine ikame edilen
yaptirimlar oldugu hesaba katildiginda, fakirlerin doyurulmasinin altmis ile
sinirlanmasi da bu anlayisin dogrulugunu desteklemektedir.

[badetlerin Allah ile kul arasinda bir iliski oldugu hesaba katildiginda, bu
kapsamindaki cezalarin toplum ve failin yararina hizmet eden ibadet tiiriinden
ve sec¢imlik olmasi, hak sahibinin inisiyatifi olarak yorumlanabilir. Bu durum,
yukarida kisisel ve toplumsal hak ihlalleri karsiiginda sugun geregi olan cezanin
ongoriilmesinin istisnast olarak verilen kasten adam o6ldiirme sugunda maktul

47 Ornek olarak bkz. Ibn Kesir, Ebi’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer, ed-Dimeski, Tefsirii’l-Kurani’l-
azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, I-XV, Miiesseset-ii Kurtuba, Kahire 1421/2000, II, 27, VII, 250, IX, 379,
XTIV, 312; Ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’I-bari bi-serhi Sahihi’l-
Buhari, I-XVII, Dér-u tayyibe, Riyad 2005, XIII, 127; Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirraaf b. Tacularifin b.
Nureddin Ali el-Haddédi, Feyzu'l-kadir, serhu’l-Camiu's-sagir, 1-V1, I1. Baski, Daru’l-marife, Beyrut 1391/1972, IV,
33; Azim Abadi, Ebt Tayyib Muhammed, Avniil'l-Ma‘bid, serh-i siineni Ebi David, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman, I-XIV, II. Baski, Mektebii’s-selefiyye, Medine 1388/1968, XII, 273; Mubarekftri, Ebu’l-Aliyyi Muhammed
Abdurrahmén b. Abdurrahim, Tuhfetii’l-ahvezi bi serh-i Camii’t-Tirmizi, I-X, Daru’l-fikr, byy., ts., I, 42; es-Seyyid
Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kurani’l-hakim: Tefsiriil-mendr, 1-XXII, II. Baski, Daru’l-menar, Kahire 1947,
(Tefsirir’l-menar), VIII, 440; Seyyid Kutub, fi-Zilali’l-Kuran, I-XVI, trc. M. Emin Sarag, Bekir Karliga, I. Hakki
Sengiiler, Hikmet Yayinlari, Istanbul ts., VII, 348; Ibn Astir, Eb& Abdillah Muhammed et-Tahir b. Muhammed b.
Muhammed es-$azeli b. Abdilkadir b. Muhammed, Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir, I-XXX, Tunus 1984, XXIX, 446.

48  Bkz. Kasani, a.g.e., IL, 98; Ibn-i Kudame, el-Mugni, IV, 372.
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yakinlarina taniman kisas, bedelli ya da bedelsiz af yetkisiyle de benzerlik arz
etmektedir. [badetlerde affin s6z konusu edilmemesini*® digerinden farkli olarak
yaptirimlarin ibadet cinsinden olmasi, dolayisiyla her héliikirda toplumsal ve
kisisel maslahata hizmet etmesiyle aciklamak miimkindiir.

Ibadetlerle ilgili cezalarin yine ibadet cinsinden olmasina karsilik, toplumsal
ve kisisel hak ihlalleri kapsamindaki cezalar ilgili ayetlerde s “kétiiliik” olarak
nitelendirilmektedir.* Bu durum sucun magduru acisindan bir kotiiliik oldugu
gibi, sugun karsiiginda 6ngoriilen yaptirim da fail agisindan sugun karsilig olan
bir kotiilitk anlamina gelmektedir. Zina, asilsiz zina isnad1 (kazf), hirsizlik (serika),
terdr (hirabe), ve sarhosluk verici maddeleri kullanma suglari, toplum ya da kisisel
magdurlar agisindan bir kétiilik oldugu gibi, bu suglar i¢cin 6ngoriilen cezalar da
ayni sekilde fail agisindan benzer (miimasil) bir kétiiliiktiir. Cezay: hak ihlaline kars:
bir reaksiyon olarak ifade edecek olursak, fail adina kétiiligiin olmadigi ya da sugla
orantili bir kargiliginin bulunmadig1 durumda, ya cezadan hig soz edilemeyecek®!
veya eksik cezalandirma s6z konusu olacaktir.

Ibadetlerle ilgili orucun kasitli olarak bozulmasi ve ihram yasagi ihlali, Allah'in
soz konusu ibadetler i¢in ¢izdigi sinirin asilmasi agisindan il “kotiliik” olarak
degerlendirilebilir. Ancak igerisinde her ne kadar fail agisindan zorluk, mesakkat
ve mahrumiyet barindirsa da bu kapsamdaki toplumsal ve kisisel maslahata
hizmet eden ibadet nitelikli yaptirimlarin % “kétiiliik” olarak nitelendirilmesi
miimkiin degildir. Bu sebeple her iki gruptaki cezalari ayni kategoride ele almanin
dogru olmadig agiktir. Klasik kaynaklarimizda toplumsal ve kisisel hak ihlalleri
karsiiginda ongoériilen yaptirimlar ceza ve ukubet kavramlariyla ifade edilirken,
ibadetler konusunda daha ¢ok kefaret kavraminin kullanilmasinin bu tiir bir ayrimi
gozetmeye yonelik oldugunu séylemek miimkiindiir.

SONUGC

Kur'an ve Siinnet'te kisisel ve toplumsal hak ihlalleri karsiliginda 6ngoriilen
cezalarla, ibadet kapsamindaki cezalarin sug¢-ceza iliskisi ve nitelik agisindan
birbirinden farkli oldugu gorilmektedir. Kisisel ve toplumsal hak ihlalleri
kapsamindaki cezalarin sugun yapisina gore degisiklik gosteren ve fail agisindan
cesitli mahrumiyetlere sebebiyet veren “kotiiliik” niteligine karsilik, ibadetlerle ilgili
ihlallerde fail ve toplumun yararina ve kisinin giiciine gore degisen secimlik cezalar soz
konusu olmaktadir. Kisisel ve toplumsal hak ihlallerinde bulunmayan, ibadetlerdeki
se¢imlik cezalarin varligini hak sahibinin tasarrufu olarak agiklamak miimkiindiir.

49  Orug kefareti ile ilgili rivayetteki sahabenin kendi ailesine infaki o sahabeye mahsus bir istisna olarak degerlendi-
rilmektedir. Bkz. Serahsi, el-Mebsit, 111, 71.

50 Ilgili ayetler igin bkz. en-Nis4,4/123; Yunus, 10/27; es-Stra, 42/40; el-Mi'min, 40/40; el-Endm, 6/160; el-Kasas,
28/84; en-Neml, 27/90.

51 Bkz. Onder, a.g.e, s. 484.
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 24, 2014, s. 305-327.

FIKIHTA BiR MiRAS MESELESIi OLARAK AVLIYYE:
AVL HALLERIi, KAYNAGI VE COZUMLERIN
DEGERLENDIRILMESI

Dr. Abdurrahman YAZICI*

Ozet: Sahabe déneminden giiniimiize kadar kendisiyle ilgili tartisma ve ¢oziimlerin ile-
ri strildiigu miras meselelerinden biri de avliyyedir. Bu mesele, ‘Terekenin, mirascilarin
hisselerini karsilamaya yetmemesi’ olarak da ifade edilmektedir. Avliyyenin kaynagi, or-
taya cikisi ve keyfiyeti bilinmediginden cesitli cevrelerce Kur'an'da ‘matematiksel hata’
oldugu iddia edilmektedir. Bu calismada avliyye meselesi bircok acidan etraflica ele
alinarak ortaya ciktigi haller belirtilerek avle dair ictihatlarin/¢éziim nerilerinin miras
hiktumleri agisindan degerlendirilmesi hedeflenmektedir.

Anabhtar Kelimeler: Miras Hukuku, Matematik Hatasi, Kur'an'da Matematik Problemi, Avliyye,
Avl Meselesi.

Asset Management Companies In The Context of Legitimacy Analysis

Abstract: 'Awl is one of the most important inheritance law problems in Islamic law since
the time of Prophet’s companions. Temporary solutions have been reached on these prob-
lems albeit in the meantime controversies over those solutions have not came to an end. For
instance, inheritors have always severe problems on how to divide their shares. Some allege
that this stems from a mathematical error in Holy Qur’an. This study aims at engaging with
this issue through touching on prominent examples, different juridical opinions, and propo-
sed solutions on Qur‘anic inheritance rules.

Keywords: Inheritance Law, ‘Awl, Proportional Reduction, Mathematical Problem, Math Error
in Qur'an.

[slam miras hukukunda, miras¢ilarin ve hisselerinin farklihigryla iligkili olarak
miras taksimi ii¢ sekilde olabilmektedir. Buna gore terekenin, mirasg¢ilarin hissele-
rine tam/kalansiz paylastirilmas: adile; terekenin hisse sahiplerine paylagtirilma-
sindan kalanin mirasgilara hisseleri oraninda tekrar paylastirilmasi reddiye; tereke
mirascilarin hisselerine yetmediginde mirascilarin paylarinin, hisseleri oraninda
azaltilarak taksim edilmesi de ¢aliymamizin da konusunu olusturan avliyye/dile/
avl' olarak isimlendirilmektedir.

Sozlikte “zuliim, haksizlik, yiikselme, artma, haddi agsma” anlamlarindaki
“ds , avl” kelimesinden tiireyen® avliyye feraiz ilminde 1stilah olarak, “varislerin
hisselerinin toplaminin, terekenin mahrecini/ortak paydasini astig1 meseleye de-

* Arastirmaci, yabdurrahman@gmail.com

1 Bu galigmada avliyye ve avl terimlerinden her iki